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1 UVOD

Tato diplomova praca sa venuje kritickej analyze Mardinskej fatwy stredovekého
islamského ucenca Ibn Tajmiju. Dovodom pre to, je jej nadCasovd hodnota
a vyznam z hl'adiska histérie a sicasnosti. Tento vyznam v sebe nesie dva aspekty.
Jednym je osobnost’ jej autora, ktory je v mnohom intelektualnou inspiraciou pre
mnohé generécie islamskych u€encov i laickych muslimov a druhou st udalosti
novodobych dejin, ktoré st s Mardinskou fatwou casto spojované. Tento text je
detailnym rozpracovanim c¢iastkovych zisteni bakaldrskej prace autora, ktora sa
venovala vplyvu Ibn Tajmiju na politicky islam 2. polovice 20.storoCia. Pri
spracovavani tejto témy autor objavil svoj zdujem o problematiku interpretacie
stredovekych textov novodobymi islamistickymi autormi, ktord méa dopad na
politické a socidlne problémy muslimského sveta ajeho vztahu so svetom
zdpadnym v sucasnosti. Vplyva na stav stcasnych medzinarodnych vztahov,
ktoré st autorovym ziaujmom, av mnohom determinuje pohlad Zapadnej

civilizacie na muslimsky svet.

Cielom prace je kriticka analyza Mardinskej fatwy v historickom kontexte,
kontexte islamského prava a tradicie anapokon, v kontexte sucasnosti. To
zahrnuje okrem jej signifikancie v novodobych dejindch taktiez jej reinterpretaciu
a jej medialnu reflexiu. Tato podla nazoru autora, tvori v sucasnej dobe jeden zo
zakladnych aspektov mienkotvorby. Ciastkovym cielom prace je uskutoGnenie
prekladu Mardinskej fatwy do slovenského jazyka. K naplneniu tohoto ciel’a autor
vyuzije svoje jazykové znalosti nadobudnuté pocas Sest’ ro¢ného Studia Arabciny,
ktoré zahriiovalo navstevovanie prednasok na Zapadoceskej Univerzite v Plzni,
ako 1dvojnasobny Studijny pobyt v Egyptskej arabskej republike. Okrem toho
vyuzije prekladovych softwarov a on-line slovnikov. Vyuzije 1 anglicky preklad,
ktory sa nachadza v publikacii Jahja Michota, Muslim Under non-Muslim Rule',
ktory vSak bude az na vynimky kontrolnym textom, ktory zaruci prevenciu voci

chybovosti.

' MICHOT, Yahya (2006)



Ciel' analyzy Mardinskej fatwy v historickom kontexte bude naplneny
s vyuzitim ¢skej a zahrani¢nej odbornej literatury, ktord zahriiuje monografie
a ¢lanky vedeckého amiestami popularizaéného charakteru. autor popiSe
historicky kontext zivota Ibn Tajmiju a vzniku analyzovaného pravneho verdiktu.
Dalsi ciel’, analyza Mardinskej fatwy v kontexte islamského prava a tradicie bude
naplneny s pouzitim prekladu Koranu do ¢&eského jazyka od Ivana Hrbka?
a sekundarnej literatiry v podobe zahrani¢nych odbornych ¢lankov majoritne
v anglickom jazyku. dévodom pre vyber sekundarnych zdrojov je fakt, Ze autor
nedisponuje takymi znalostami arabského jazyka, aby mu dovolovali pre badanie
pouzit’ origindlne historické a prdvne pramene. Pre naplnenie tohoto ciela autor
vyuzije ¢iastocne metdédu Computer Assisted Qualitative Data Analysis pomocou
softwaru MaxQDA. Tato metéda poskytuje moznost’ tematickej kategorizacie

urivkov z roznych zdrojov a systematizuje tak textualisticky vyskum.

Naplnenie ciela analyzy Mardinskej fatwy v kontexte novodobych dejin
a suCasnosti bude pozostavat’ z dvoch casti. Prvou je popis jej signifikancie pre
dnesok v podobe predstavenia jej dopadu z historického a politického hl'adiska
a jej reinterpretacia. V nej autor vyuZije poznatky, ktoré nacerpal majoritne pri
praci na svojej bakalarskej praci a pri jej spracovani do odborného ¢lanku. Preto
bude jej charakter informativny a bude odkazovat’ na zdroje, ktoré sa jej venuju
podrobnejsie. DdlezitejSou bude v tomto pripade druhé Cast’, venovana medialnej
reflexii signifikancie a reinterpreticie Mardinskej fatwy v sicasnosti. Pri jej
spracovani buda pouzité dostupné spravy poskytnuté roznymi typmi médii. Opat’
bude pouzita metdéda CAQDA.
Pri prepise slov z arabského jazyka bude ¢iastocne pouzita schéma, ktora je bezna
v ¢eskom prostredi, a ktort popisuje LuboS Kropacek v Duchovnich cestich
islamu.’ Napriek tomu si autor dovoli v niektorych pripadoch dovolit vynimky.
Dovodom k tomu je nedostupnost’ literatury, ktord by prepisy danych slov, hlavne

vlastnych mien, v takomto tvare obsahovala. Autor by rad dal citatel'ovi priestor

? Koran (1972). Praha: Odeon.
3 KROPACEK, Lubos (2003), s.275



dané mena dohladat v zahrani¢nej literatire, a preto bude poskytnuty prepis,
ktory to dovoli uskutocnit’. Praca taktiez pouziva niektoré zauzivané Ceské vyrazy,
ktoré podl'a mienky autora viac koresponduju s ich arabskymi protajikami. Cini
tak napriek tomu, Ze praca je pisand v slovenskom jazyku, a je to hlavne preto,
lebo povazuje za nevhodné prejimat’ slova arabského pdvodu z ich anglickych ¢i
nemeckych verzii. Prikladom méze byt napriklad ¢esky termin muslim, ktory ma
v slovenskom jazyku tvar moslim. Prvy menovany tvar preferuje islovenksy

arabista Karol Sorby.*

2 MARDINSKA FATWA
2.1 Predstavenie problematiky

Mardinska fatwa, pravny verdikt je odpoved’ou na sériu otazok muslimského
obyvatel'stva mesta Mardin tykajucich sa ich statusu v ramci islamskej
geopolitickej koncepcie dijar a ich povinnosti vyplyvajicich z dobovej politickej
situdcie aich nédbozenstva. Fatwa je sucastou Sirokého a pestrého diela
stredovekého islamského ucenca Taqi ad-Dina Ahmada Ibn Tajmiju. Jeho
osobnost’ a dielo hrali ahraju v novodobych dejinach globalizovaného sveta
neopomenutel'nt ulohu v rdmci ndboZenskej a politickej sféry. Je tomu tak nie len
kvoli ich nepopieratelnej intelektudlnej hodnote, ale taktiez kvoli dobovému
kontextu, v ktorom Ibn Tajmija pdsobil a jeho dielo vznikalo. Toto obdobie bude
strucne popisané v nasledujucich kapitolach a mala by z nich vyplynat’ podobnost’
s obdobim po rozpade Osmanskej riSe ato Specificky z pohl'adu obyvatel'stva
muslimského Blizkeho vychodu. Spojujucimi aspektmi by mali byt ¢iasto¢na
politicka,  ekonomickd  ikultirne-hodnotovd  prevaha  nemuslimského
civilizatného celku nad pocetnymi muslimskymi komunitami, ako 1 existencia
muslimskych  komunit priamo pod neislamskou vladou a podobne.
Akademickému svetu sa extenzivny vplyv diela Ibn Tajmiju na niektoré aspekty
novodobého islamu odkryl az ku koncu 20. storocia dosledkom narastu poctu

publikéacii aich reedicii venujucich saradikalnemu islamu, jeho korenom

* SORBY, Karol (2005), 5.3



a prejavom.’ Prikladom autorov takychto publikacii, ktoré st pristupné Citatelom
Sirokych zaujmovych orientacii su napriklad francuzsky sociolog Gilles Kepel,
alebo Gesky orientalista a arabista Milo§ Mendel.® 7 *°

Tento fenomén katalyzoval napriklad rozpad ZSSR, ktory upriamil pozornost’
Zapadu na prejavy islamského radikalizmu, ako i1 katastrofické udalosti vojny
v Juhoslavii alebo teroristickych Gtokov z 11. Septembra 2001 v USA a neskor i
nemene;j straSné udalosti podobného charakteru v d’alSich Statoch Zapadu, Ruska a
i globalneho Juhu."

K najvyraznej$im osobnostiam radikélneho islamu a dzihadizmu, ktoré vykazuju
znamky vplyvu Ibn Tajmijovho diela st napriklad ideolég Muslimského Bratstva
v Egypte a autor zndmeho dzihadistického manifestu Milniky na ceste'’ Sajjid
Qutb, alebo Abdassalam Farag, jedna z postav zapletenych do atentatu na Anwara
Sadata, egyptského prezidenta a drzitela Nobelovej ceny mieru. Farag je autorom
pamfletu Zanedbana povinnost, ktory sa stal argumentaChnym manualom
islamskych radikdlov oznacujtcich predstavitelov vlad muslimskych Statov za
neveriacich a odpadlikov. Z d’alSich je dolezité menovat’ Abdulldha Azzama, otca
globalneho dzihadu, alebo jeho nasledovnika, nechvalne zndmeho Usamu bin
Ladina. Tento zoznam by mohol pokracovat cez dalSich ideologov a vodcov
mudzahidov az k osamelym vlkom stcasného terorizmu na Zapade, ale i v zbytku
sveta.

Mardinska fatwa je Specifickym zrnieckom v neprebernych mnozstvach Ibn
Tajmijovych spisov, fatiew a pojednani na rozne témy.'> Prave nej st nasledujice
stranky venované. Budu zamerané na jej autenticky preklad do slovenského

jazyka, analyze v historickom kontexte a kontexte islamskej tradicie a prava, ako

S OSTROLUCKY, Jan (2014), 5.56

¢ KEPEL, Gilles (1985)

" MENDEL, Milo$ (1994)

¥ MENDEL, Milog (2006)

° MENDEL, Milos (2008)

1 OSTROLUCKY, Jan (2014), 5.55-56
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2 Ibn Tajmijovo dielo vskutku mozno prirovnat’ ku kvalitnej kéve, ktord udrziava v bdelom stave
tisice Studentov islamského prava, akademikov venujtcich sa orientalistickym $tadiam,
bezpecnostnych analitikov a predstavitel'ov svetovych vlad ¢i mladych militantnych extrémistov,
pricom Mardinska fatwa je prirovnatel'na k zrniecku, ktoré jej dodava na jednej strane korunu, no
na strane druhej nahorklu chut’.



ijej reintepretacie v sucasnosti a ndhlade na fiu zpohladu médii, ktory je

bezpochyby v mnohych pripadoch mienkotvorny.

2.2 Preklad Mardinskej fatwy

,, (Otazka)

A bol dotazovany, nech sa nad nim Boh zlutuje, na kraj Mardinu. Je to kraj mieru
alebo kraj vojny? A ma muslim obyvajuci (tento kraj) povinnost imigracie do
kraja islamu alebo nie? A pokial mad povinnost emigrdcie (z Mardinu)
a neemigruje, a pomaha nepriatelom muslimov svojou osobou alebo svojim
majetkom, hresi tym? A hresi, kto mu vycita” pokrytectvo a urazi ho tym, alebo

nie?

(Odpoved)

Chvdla Bohu, krv muslimov a ich majetky si nedotknutelné” (viade), kde si,
v Mardine alebo inde. A pomdhanie tim, ktori opustili spravnu cestu” viery
islamu je nepripustné, nech su to ludia Mardinu, alebo ini. A ak jeho obyvatel
nemd moznost'® plnit’ svoje naboZenské povinnosti, je povinny emigrovat. Inak je
mu to odporucané, no nieje to povinnost.

A ich pomoc nepriatelovi muslimov osobami a majetkami je im zakdzand, a maju
povinnost' zdrzat' sa jej kazdy moznym spésobom, stranenim sa, vykriicanim sa'’
alebo predstieranim®. A pokial’ nie je mozné (ni¢ z toho) okrem emigrdcie, tak je
im je urcend.

A nie (da sa) urazat ich zprincipu avycitat im pokrytectvo, ale urdzka
a vycitanie pokrytectva vychadza zo znakov zmienenych v Kordane a sunne, do

ktorych zapadaju niektori ludia Mardinu i inde.

" doslova: hodi na neho pokrytecvo (nifaq)

' posvitné, ich znesitenie je tabu (muharam)

'’ frekventovanejsie: zékon (Sarija)

'® doslova: je pre neho nemozné, je neschopny

' slovo prebraté z Michotovho prekladu, Priloha &. 2

'® pomerne velky rozdiel v porovnani s Michotovym ,,compromising*



A k tomu, ci je (Mardin) pribytkom vojny alebo mieru, je v iom syntéza. Su v nej
zahrnuté obidve, nie je v stave pribytku mieru, v ktorom sa vykonavaju
ustanovenia islamu, lebo tam su (by tam boli) bojovnikmi muslimovia. Nie ani
v stave pribytku vojny, ktorého obyvatelia su (by boli) neveriaci, ale je to oblast
tretia, (kde) je zaobchadzané s muslimom ako si zasluzi, aje bojované s tym,

ktory opustil spravnu cestu islamu, ako si zaslizi. “ "

2.3 Ibn Tajmija

Taqi ad-Din Ahmad Abu al-Abbas Ahmad Ibn °‘Abd al-Halim Ibn ‘Abd as-Salam
Ibn Tajmija al-Harrani je plné meno stredovekého islamského teologa, pravnika a
filozofa posobiaceho v 13. a 14. storoci po Kristovi, na prelome 6. a 7. storocia
Hidzry. Neskor dostal eSte privlastky ad-Dimasqi a al-Hanbali, kvoli miestu
svojho posobenia a pravnej $kole, v ktorej sa ukotvil. Pavel Tupek vo svojej
neddvnej Stadii osvetl'uje, Ze meno Abu al-°‘Abbas dostal iba zo zdvorilosti,
pretoze nikdy nesplodil potomka.?® Narodil sa v meste Harran, ktoré sa nachadza
v dne$nom tureckom Kurdistane, pri Syrskych hraniciach v roku 1262 pocas
obdobia Mongolskej invazie na Blizky vychod. V mladom veku bola jeho rodina
spolu s nim nutend emigrovat’ kvoli krutostiam pachanym drancujiicimi hordami
do Damasku. Tam sa uz vo svojich 19 rokoch stal pravnym expertom fighu.*' Tato
profesia bola dedi¢stvom jeho otca, hanbalovského ‘alima, ktory svojho syna ucil

doma, aby ho pripravil k intenzivnemu $tdiu ostatnych pravnych $kol.>

Napriek tomu, Ze si za svoju pravnu Skolu napokon vybral Hanbalovsky
madhab, za svoj nekonvenény a reformisticky postup pri interpretacii
nabozenskych otazok bol niekolko-krat uvdzneny politickymi autoritami, ktoré
boli mnohokrat pod vplyvom jeho profesionalnych oponentov a rivalov. Tupek na

zéklade toho, s pomocou zmienok Ibn Tajmijovych Zivotopiscov i reagujic na

! Priloha ¢. 1

20 TUPEK, Pavel (2013), s.10

2 GRIGORE, George (2006), s.345
22 GRIGORE, George (2006), 5.345
2 Dokument o Tajmijovi.



Svet islamu Felixa Taurera, poukazuje na to, ze Ibn Tajmijov Zivotny osud bol
Casto prirovnavany k osudu Ibn Hanbala. Obaja boli zaroven obrovskymi
intelektudlnymi osobnost’ami islamu, ale rovnako boli i pevnymi vo viere a stali
sa mucenikmi.* Ibn Tajmija totiZ zomrel v damasskom Zalari roku 1328. Takéto
mucenicka charakteristika pravdepodobne hra signifikantnt1 rolu vo vnimani jeho

osobnosti v su¢asnosti.

Ako bolo poznamenané vyssie, jeho pristup v islamskej pravnej vede bol
na dané obdobie nekonvenény i napriek jeho inklindcii k Hanbalovskému
madhabu, ktory sa vyznacuje urCitou rigidnostou k interpretacii sunny a Koranu.
Ibn Tajmija bol kritikom praxe netvarnej imitacie tafsirov stredovekych ucencov a
interpretatorov znamych hadithov, i ked’ v Hanbalovskom madhabe bolo nieco
také bezné. Dovodom takejto praxe je vSak vyrazny respekt, ktory hanbalovski
pravnici mali a maji voci svojim predchodcom a svojim autoritdm. Ibn Tajmija
vSak ako reformdtor Hanbalovského madhabu dadval déraz na int charakteristiku
tejto pravnej Skoly, a teda na intelektudlny reSpekt voci Kordnu a sunne, ktora uz
bola spomenuta. Nestaval teda tak vyrazne na konsenze pravnych autorit, idzmd’,
ale naopak na pristupe Ibn Hanbala.?® ?’ Preto je mozné dogitat’ sa v niektorych
orientalistickych pojednaniach, ze Ibn Tajmija odmietal idzmd’, analogiu, gijds a
vlastny usudok, idztihad.*® Také tvrdenia su v8ak zovSeobectiujuce. Ibn Tajmija
tieto nastroje odmietal iba v pripade, Ze odporovali Koranu a sunne, a ked boli
dosledkom deformécie Prorokovho ucenia, ktoré priniesli storo€ia pravnych
debat. PresnejSie by bolo povedat, ze metodologicky odmietol stavat’ na autorite
ucencov, sposobom, ktory by ho nutil interpretovat’ pravidlo dané qijasom
pomocou d’alSieho gijasu, vyjadrenie na zaklade idzitihadu d’alSim idztihadom,
alebo inak, aplikovat’ pravidlo, ktoré vzniko na zadklade konsenzu pravnych

autorit, idzma’, pomocou qijasu alebo idztihddu na iny pravny problém. Na

% TUPEK, Pavel (2013),, 5.14-16

Z LITTLE, Donald (1973): The Historical and Historiographical Significance of the Detention of
Ibn Taymiyya. International Journal of Middle East Studies, 4/1973, s.312

* MATROUDI, Abdul Hakim (2006), s.159

2 OSTROLUCKY, Jan (2014)., s.33-34

# MENDEL, Milos (2008), s.121



zéaklade takéhoto pristupu podl'a totiz vznika to, ¢o Ibn Tajmija, a neskor ‘Abd al-
Wahhéb nazyvaji novota, bid‘a. Naopak, zastaval metodologiu zaloZzeni na

zmienenych pravnych nastrojoch, ale vychadzajic zo sunny a Koranu.”

2.2.1 Ibn Tajmija a Tatari

Obdobie, ktoré zacalo pred narodenim Ibn Tajmiju a trvalo poc¢as jeho pdsobenia
charakterizované mongolskou invaziou a jej nasledkami, Karen Armstrongova ho
oznacuje za obdobie najvdcsich geopolitickych zmien na Blizkom vychode od
dob arabskej expanzie.™

Od prvych desatroci 13.storocia do regionu prenikaju mongolské kmene, ktoré su
predvojom velkého vojenského niekol'kohlavého monstra. Obrovské mongolské
impérium rozkladajiice sa od Ciny az po Syrsku pust postupne posuvalo svoje
hranice a predchddzala ho krutd povest’ jeho vojska. V roku 1258 zrovnali
mongoli zrovnali Baghdadd. Vtej dobe im velil Hiilegii, ktory bol vnukom

Cingischana.’!

V tej dobe tomu, ¢o pozostavalo z Ajjubovského sultanatu, vladla vrstva
Mamlukov. Ti sa k moci dostali pocas krizovej vypravy Ludovita IX. v roku
1249, ked’ ju odrazili a zbavili sa posledné¢ho ajjubovského sultana TuranSdha.
K stretu Mongolov a Mamlikov dochadza v roku 1260 pocas bitky pri Ajn DZzalut
na severe Palestiny, v ktorej vyhrdvaji mamlici pod vedenim Bajbarsa a
zabranuji tym dalSiemu mongolskému postupu. Syrska pust sa vtedy stava
ustanovenou hranicou a na jej irdnskej strane sa upeviiuje vlada Ilchanov,
zastupcov mongolského chdna. Zpoza tejto hranice podnikaju vyboje smerom do

Bilad a$-Sam v rokoch 1299-1303 za vlady Ghazan Mahmud Chéna.® 3

¥ MATROUDI, Abdul Hakim (2006), s.159

3 ARMSTRONGOVA, Karen (2008), s.128

' AIGLE, Denise (2005): The Mongol Invasions of Bilad al-Sham by Ghazan Khan and Ibn
Taymiyah’s Three ,,Anti-Mongol* Fatwas. Mamluk Studies Review 2/2007, 5.89

32 AIGLE, Denise (2005): The Mongol Invasions of Bilad al-Sham by Ghazan Khan and Ibn
Taymiyah’s Three ,,Anti-Mongol* Fatwas. Mamluk Studies Review 2/2007, 5.90

3 OSTROLUCKY, Jan (2014)s.5



Pocas zmienenych vybojov do Syropalestiny ghazan Chéan okupoval i
Damasok, v ktorom v tej dobe uz pdsobil Ibn Tajmija. PocCas tejto okupdcie
ssnim osobne stretol, ked” spolu s ostatnymi miestnymi naboZenskymi
predstavitel'mi §li orodovat’ za Zivoty damasskych civilistov. Najneskor pri tomto
stretnuti, aj ked’ pravdepodobne;jsie je, Ze uz pred nim, sa Ibn Tajmija presvedcil o
bezverectve Ilchanov.** Praxou Ilchanov bolo prijimat’ islam, ¢o bolo prejavom
zvyku mongolskych vladcov stavat na miestnych trdicidch. Tym sa mala
zjednodusit snaha o pripojenie uzemi chalifatu k mongolskej risi.”> V tomto
obdobi Tajmija vydal takzvané fatwy proti Mongolom. V nich oznacuje
ilchanskych vladcov za nemuslimov na zéklade toho, Ze neuplatnovali Sariju, ze
v ich arméde bojovali neveriaci, musrikovia a krestania.*® Popisuje Ghazan Chana
a ostatnych mongolsvkych vladcov ako naplnovatelov sna o svetovlade
Cingischanovej dynastie, a teda, Ze sliZia jemu a nie Bohu.”’” Tak vznikol
v Tajmijovom diele symbol Tatéra, odpadlickeho vladcu, ktory uzurpuje moc nad

muslimskym obyvatel'stvom a znevazuje islam a Sari‘u.*®

Mesto Mardin, s ktorym je Mardinska fatwa spojend, lezi taktiez
v tureckom Kurdistane vo vzdialenosti menej ako 200 kilometrov od ibn
Tajmijovho rodného mesta Harran. PoCas obdobia Tajmijovho pdsobenia bolo
mesto v rukach turkménskej dynastie Artukovcov, ktori mesto spravovali az do
15. storo¢ia.” Predstavitelia tejto muslimskej dynastie boli ilchanskymi vazalmi
od roku 1243 az do roku 1345 a Mardinska fatwa sa odhadom datuje do vlady
krala Nadzma ad-Din al-Ghaziho II., ktoy vladol od roku 1294 do roku 1312.%

¥ Dokument o Tajmijovi.

% ARMSTRONGOVA, Karen (2008),, s.129

36 AIGLE, Denise (2005): The Mongol Invasions of Bilad al-Sham by Ghazan Khan and Ibn
Taymiyah’s Three ,,Anti-Mongol* Fatwas. Mamluk Studies Review 2/2007, 5.99

7 OSTROLUCKY, Jan (2014), s.22

¥ MENDEL, Milos (2008), s.138

* KREISER, Klaus a NEUMANN, Christoph (2010), s.34

* GRIGORE, George (2006), 5.348
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2.3Dijar

2.3.1 Dar al-Islam a Dar al-Harb

Klasické pravna islamska tedria rozdel'uje svet z ndbozenského, socidlneho alebo,
ak chceme, z geopolitického hl'adiska na dve proti sebe stojace tizemia: ddr al-
Islam, ¢i dar as-Silm, pribitok islamu na jednej strane, a za jeho hranicami stoji
dar al-Harb, pribytok vojny, niekedy oznaCovany aj dar al-Kufr, pribytok
bezverectva.*' Ddr al-Islaém mozno jednoducho charakterizovat’ ako izemie, ktoré
je pod spravou muslimskej autority a ddr al-Harb ako uzemie, ktoré ma byt
cielom expanzie islamu a politickej moci s nim spojenej.*” Tato strucna a
jednoducha distinkcia vSak s postupom Casu pocas arabskej expanzie nebola
postaCujuca a islamsky pravny systém musel na vyvoj reagovat. Kategorizacia
uzemi z hladiska islamského fighu ziskavala na komplexnosti. Vo vSeobecnosti a
naprie¢ pravnymi Skolami sa hl'adelo na Styri zakladné charakteristiky tzemia,
pomocou ktorych sa nasledne mohlo izemie do klasického bindrneho modelu
zasadit. Jednalo sa o populaciu obyvajucu dané uzemie a jej nabozenské
preferencie, s tym suvisiace vlastnictvo pozemkov rozpriestierajicich sa v fiom,
povahu vlady na lom a nakoniec zdkony, ¢i pravny systém, ktory na fiom bol
presadzovany tymtito autoritami a jeho platnost’.* Ako ukazu nasledujice stranky,
tento set charakteristik je sice aplikovany naprie¢ pravnymi Skolami, avSak lisi sa
ich doraz na jednotlivé jeho aspekty pri posudzovani toho, ktoré uzemie, do ake;j

kategorie zapada.

Napriek tomu, Ze reakcia islamského fighu na historicky vyvoj priniesla do
danych geopolitickych uvah vacsiu komplexnost’, je nutné povedat’, ze klasicky
binarny model bol poplatny hlavne obdobiu relativnej jednoty muslimov pocas

islamskej expanzie, ¢o mozno pozorovat’ na predchadzajucej stru¢nej definicii dar

“ KROPACEK, Lubog (2003), s.114/115
“ SAHLIEH, Sami (1996): The Islamic Conception of Migration. Migration Review, 1/1996, .39
¥ RAMADAN, Tariq (2003), s.67
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al-Harb. Jednalo sa o doktrinu, zarucujucu jednotu, stratégiu proti nepriatel’skému
okoliu, znabozenského 1 teritoridlneho hladiska ¢i mozno legitimizaciu
politického usporiadania smerom dovnutra.** Tariq Ramadan ho taktieZ oznacuje
za ,,dobovy* ked’ vravi, ze: ,, Koncepty dar al-Islam, dar al-Harb a dar al-°‘Ahd
neboli najprv popisané v Korane alebo v Sunne. Popravde, predstavovali ludsky
pokus v danom historickom momente popisat svet a poskytnut muslimskej
komunite geopoliticku schému, ktora sa zdala byt vhodna pre realitu daného
obdobia. “*

Jeho myslienka nds vSak privadza k d’alSiemu aspektu vyvoja geopolitickych
myslienok islamského pravneho systému, ktorym je zanesenie novych terminov
oznacujucich Specifické uzemia v ramci, alebo niekedy uz mimo ramca
klasického binarneho modelu dar al-Islam a dar al-Harb, ako je zmieneny dar al-
‘Ahd, pribytok zmluvy, &i inak ddr as-Sulh, pribytok zmierenia. Daldimi
konceptmi hodnymi spomenutia st taktiez ddr al-Hudna, pribytok platného
primeria, dar al-Aman, pribytok bezpecia, ¢i minoritné koncepty, zvacsa uzivané
revoluénymi sektami ako ddr al-Iman, pribytok pravej viery alebo dar al-Bid‘a,
pribytok schizmy, pribytok novot.

Tieto a taktiez klasické koncepty popiSu nasledujuce odstavce v kontexte
diskurzov roznych islamskych madhabov s ohladom na historicko-politické

okolnosti.

Dar al-Islam, dar al-silm, pribytok islamu je podl'a ponuknutej rozsirenej
kategorizacie chapany idedlne ako uzemie, kde je vicSina populacie muslimska,
pozemky tam vlastnia muslimovia, vladca je muslimom a uplatiuje sariu.
Tomuto idedlu sa vSak najviac priblizuje chalifdt v obdobi expanzie. V roznych
Skolach a v roznych historickych obdobiach bol kladeny doraz na rdzne
z kategérii. Napriklad predstavitel Malikovského madhabu v 18./19. storoci
v Egypte ad-Dusuki kladie doraz pri oznaCovani uzemia za ddr al-Islam na to, ¢i

muslimovia vlastnia pozemky v danom uzemi, a ¢i tam je aplikované islamské

“# MANOUCHER, Parvin (1980): Dar a lIslam: The Evolution of Muslim Territoriality and Its
Implications for Conflict Resolution. International Journal of Middle East Studies, 1/1980,s.44/45
* RAMADAN, Tariq (2003), 5.69
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pravo, nie na populaciu alebo konkrétnu vladu. Tieto pozicie zastava i hanbalovec
a hlavny protagonista tohoto textu, Ibn Tajmija. Naopak as-Saraksi, Sams al-
‘Aimma, hanafijsky pravnik pdsobiaci v 11. storo¢i kladdol viac doraz na
bezpecnost’ muslimov a ich slobodu praktikovat’ islam v Gzemi, ktoré za spleni
tychto podmienok nazval dar al-Islam.** Podobné vychodiska su vlastné al-
Méwardimu (11.storoc¢ie, Baghdad), ktory tvrdil, Ze uzemie, kde mdéze muslim
manifestovat’ svoje ndboZenstvo slobodne, sa stava pribytkom Islamu.*’ V tomto
pripade je tomu tak hlavne preto, lebo za danych podmienok moze praktikovanim
a manifestaciou islamu muslim prispiet’ k jeho Sireniu na tizemi, ktoré je inak pod
nemuslimskou vladou, ¢i st v iom materialne statky vlastnené niekym inym ako
muslimmi. Je v8ak dolezité, Ze sa tym mysli hlavne uzemie, ktoré uz raz bolo ako
dar al-Islam oznaCené, a neskor padlo do rik nemuslimom. To je v debate o
rozdeleni sveta na dar al-Islam a dar al-Harb $pecifickym znakom S$afi‘iovskej
Skoly.”* To, ¢i bolo izemie predtym pod muslimskou spravou, je pravdepodobne
dolezité najmid zdovodu, ¢i na fnom posobia Sari‘atské sudy, ktoré mozu
zabezpeCovat' prevalenciu riadnych vztahov medzi muslimmi. To je zjavné
v pripade pravneho postoja predstavitel'ov hanafijského madhabu. Podl'a nich je
uzemie mozné oznacit za pribitok islamu za podmienky, Ze st aplikované
islamské pravne zasady. Na uzemi, ktoré uz bolo oznacené za ddr al-Islam a
neskdr preslo do rik nemuslimskej vlady, nestdva sa pribytkom vojny alebo
pribitkom bezverectva, pokial’ sa sifasne nezacne riadit’ neislamskym pravom,
nie je oddelené od zvysku dar al-Islam pribytkom vojny a pokial’ ani muslimovia
ani nikto z 'udu knihy, dhimmi, nedisponuje takym pravom na ochranu, ako tomu
bolo za predchadzajiicej, muslimskej vlady. Konkrétne tieto tri podmienky
sucasne neboli splnené ani v pripade Mongolskych zaborov, ¢i krestanskych

kriziackych Statov, ktoré vznikli na uzemi, ktoré predtym bolo pod muslimskou

“ Ibid., s.65

" FADL EL-, Khaled (1994): Islamic Law and Muslim Minorities: The Juristic Discourse of
Muslim Minorities. Islamic Law and Society, 2/1994, s.150

“FADL EL-, Khaled (1994): Islamic Law and Muslim Minorities: The Juristic Discourse of
Muslim Minorities. Islamic Law and Society, 2/1994, s.162
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vladou, pokial’ bolo povolené praktikovanie islamu a muslimski sudcovia nadalej

zastavali svoje irady.”

Rozdiely v interpretaciach konceptu dar al-Islam su medzi islamskymi
pravnymi Skolami st porovnatelné s rozdielmi medzi legalitnym a praktickym
vykladom v islamskom pravnom systéme. DoOraz na vlastnictvo pozemkov a
aplikaciu Sarije v pripade Malikovcov a Hanbalovcov nie je v priamom konflikte
s Safijovskym a hanafijskym dérazom na slobodu praktikovat’ islam v bezpe¢nom
prostredi, ¢o zahriiuje i dodrziavanie pravnych noriem asponi v styku medzi
muslimmi. Z predchadzajucich riadkov vSak vyplyva, ze Gvahy o ddr al-Islam
v potiati Hanafijského a Safiiovského madhabu tizko stvisia s historickym
vyvojom po vrchole arabskej expanzie. Urcite vSak tomu nie je naopak ani
v pripade ostatnych $kol. To, ze koncept dar al-Islam, bol pdvodne urceny
k roz§ireniu na celé Gzemie sveta, naraza na koncept dar al-Harb, ktory napriek
pravnym debatdm moéze svoje hranice zvacSovat’ i na ukor pribytku islamu. Toto
pozorovanie naznacuje, ze koncept dar al-Islam sa stdva Ciastocne zavislym,
alebo vzajomne zavislym spolo¢ne s konceptom ddr al-Harb ¢i uz v realnej alebo
pravnej rovine, pretoze v ramci klasického rozdelenia sveta je vSetko ostatné, Co

nezapada do kategorie dar al-Islam je pribytkom vojny alebo bezverectva.

Tariq Ramadan piSe: ,, Pre Handfijsku skolu, v kontraste k dar al-Islam, je
dar al-Harb uzemim, kde Muslimovia nie su ani chraneni, ani [v fiom] nemozu zZit
v mieri. “”’ Hanafijsky pravnik a$-Sajbani (8. storocie, Irak a Iran) popisuje dar
al-Harb ako uzemie, ktorého vladcovia su s muslimmi redlne alebo potencialne
vo vojne, a na jeho uzemi su muslimovia subjektivne v ohrozeni Zivota alebo

majetku.’’

Ako je mozné vidiet, konsenzus a presna diStinkcia naprie¢ islamskymi

pravnymi Skolami nie je ustanovena. Vo vSeobecnosti je vSak mozné povedat’, ze

# 1bid., s.161/162
'RAMADAN, Tariq (2003), .65
I NAFI, Basheer M. (2004): Fatwa and War. Islamic Law and Society, 1/2004, s.83
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kym niektori pravnici sleduji muslimska populaciu na popisovanom uzemi, ich
slobodu praktikovat’ islam a ich bezpecie a podl'a toho oznacia uzemie za pribytok
islamu, ini sleduji charakter vlady ato, ¢i je direktivne, na najvysSej urovni,
uplatfiovana Sari’a a rovnaké Uzemie za ddr al-Islam povazovat nebuda.”” To
ilustruje uz zmieneny postreh, ze sa mdze jednat o rozdiel medzi legalitnou
a paktickou interpretaciou, kde by legalitni mohli zastupovat Malikovsky
a Hanbalovsky madhab, pricom prakticki by =zastupovali Hanafijovsky
a Safi‘iovsky. Toto vSak nie je mozné tvrdit’ s definitivou. Za zmienku stoji, Ze
Rasid Ghanntsi v roku 1989 prehlasil, ze terajSie Franctizsko je podl'a neho
vhodné povazovat' za dar al-Islam, v kontraste s prevladajicimi tendenciami

oznacCovat’ ho za dar al-°’Ahd, o ktorom bude re¢ v d’alSom odstavci.

2.3.2 Dar as-Sulh

Viac svetla do tejto problematiky moze priniest’ koncept, ktory niektori z ulama
pripistaju, a je nim dar as-sulh, pribytok/izemie zmierenia, inak nazyvany i dar
al-“Ahd > A$-Safi‘i ho zaniesol do pravneho ramca ako uzemie, ktoré nie je ani
pribytkom islamu, ani pribytkom vojny aje vysledkom zmluvy medzi
muslimskou a nemuslimskou mocenskou entitou alebo nemuslimskym vladcom
a muslimskou komunitou na izemi pod jeho spravou.** To okrem iného znamena,
ze na takom uzemi je islamska prax povolena, nie vSak pod garanciou muslimskej
vlady.” Takato formulacia je uzitotnd pre uvedomenie, Ze ddr as-Sulh je
konceptom prijatelnym pre pravnikov, ktori st podla vySSie spomenutého
rozdelenia viac zamerani na praktické interpretacie, alebo inak povedané,
sustred'ujii sa na stav muslimskej populdcie na takomto Uizemi. Safi‘iovsky
madhab tento koncept zaniesol do pravneho systému, Hanafijovsky ho akceptuje
v SpecifickejSej forme. Abu Jusuf, vyznamny predstavitel Hanafijskeho madhabu

poOsobiaci v 8. storo¢i v Baghddde sa vyjadruje vtom zmysle, ze je mozné

2 RAMADAN, Tariq (2003), .66

% KROPACEK, Lubos (2003), s.115

> NAFI, Basheer M. (2004): Fatwa and War. Islamic Law and Society, 1/2004i, s.84

> MANOUCHER, Parvin (1980): Dar a lIslam: The Evolution of Muslim Territoriality and Its
Implications for Conflict Resolution. International Journal of Middle East Studies, 1/1980, s.5
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uzavriet’ zmluvu s nepriatelom za ucelom vynutenia jeho mierncho pristupu
k Islamu, alebo k vytvoreniu Specidlneho daitovo-poplatnickeho statusu muslimov
porovnate'ného so statusom l'udu knihy v dar al-Islam. Avsak, na rozdiel od
Safi‘iovcov, podla neho tizemie, kde takato dohoda plati spada stale do pribytku
vojny, a taktiez sa odvolava na suru Muhammad, ked’ upozoriuje, ze takato prax

je dovolena iba v pripade, ked’ je nepriatel’ v prevahe:

,»Neochabujte a nevybizejte k miru, kdyz mate prevahu, vzdyt Biih je s vami a On

neosidi vas o dobré skutky vase. “ VzneSeny Koran 47:35

2.3.3 Aman

Predchadzajuce odstavce tzko suvisia s konceptom, znamym ako amdn. Nim sa
v tomto kontexte rozumie zmluvné zaruka bezpecnosti muslima nachadzajuceho
sa na izemi pod nemuslimskou spravou.” V islamsko-pravnom kotexte v8ak mal
povodne tento termin iny, i ked’ analogicky vyznam. Oznacoval zvlastne ochranné
povolenie, dekrét, ktoré mohol ktorykol'vek plnopravny muslim vydat’ cudzincovi
prichodziemu z dar al-Harb. Tento vSak musel byz prislusnikom ahl al-Kitab,
Pudu knihy, a teda predovsetkym Zidom alebo krestanom.”’ Pre §afi‘iovsku pravnu
Skolu je amadn zékladna baza pre existenciu ddr al-Aman alebo dar as-Sulh.”® Pre
hanéfijska (od 8. storoéia, al-Sajbani) sa jedna o stav, ktory umoziiuje muslimovi
legalne, docasne zotrvavat’ a prebyvat’ na Gizemi, ktoré nie je povazované za dar
al-Islam, napriklad za ucelom obchodovania. Docasne preto, pretoze zakladatel
madhabu Abl Hanifa sdm nepovazoval prebyvanie muslimom na neislamskom
tzemi za povolené.” Podobne tak tomu je v pripade madhabu hanbalovského,
ktorého predstavitel’ Ibn Qudama sa vyjadruje k amanu sposobom, ktory je pre
dostato¢nu ilustraciu jeho postoja vhodné citovat’: ,, Ktokolvek vstupy na vzemie

nepriatela pod amanom, ho nebude podvadzat pri obchode [jednani]. [Toto] je

% MARCH, Andrew F. (2007), Islamic Foundations in Non Muslim Liberal Democracies. The
American Political Science Review, 2/2007,, s.244

7 KROPACEK, Lubos (2003), s.124

¥ NAFI, Basheer M. (2004): Fatwa and War. Islamic Law and Society, 1/2004, s.83

¥ NAFI, Basheer M. (2004): Fatwa and War. Islamic Law and Society, 1/2004, s.83/84
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zakazané, pretoze oni poskytli amdn za podmienky zdrzania sa Isti zrady, a
[garancie] bezpecia pre nich [muslimov] z jeho strany. Aj ked' tato [dohoda] nie
je explicitne vyslovena, je stdle zavizna pretoze je predpokladana. Kvoli tomu
istemu dovodu, ktokolvek z pride do jedného z nasich krajov z ich, ktoré su pod
amanom a zradi nas, tymto porusi dohodu. Takze ak je toto ustanovené , nie je
[muslimovi] dovolené zradit ich, pretoze je to zakernost, ktora nie je v nasom

nabozenstve povolend. Prorok povedal:

., Muslimovia su viazani podmienkami svojich dohod. “

Pokial muslim pokradne, podvedie, alebo si poZicia nieco od nemuslima a potom
ujde do pribytku islamu, a potom tam nemuslim pride pod amanom, moslimské
autority su povinné obstarat mu navrat jeho majetku, akoby bol odobraty
muslimovi. “*

V tomto pripade sa Hanbalovsky madhab priblizuje hanafijskému ¢i
safi‘lovskému postoju.

Sucasna interpretacia tohoto konceptu vztahujic sa k zapadnému svetu je vel'mi
podobna tomu Co ponuka Ibn Qudama. Muslim svojim prichodom do krajiny,
ktord nie je v principe muslimskd, ziskava garanciu bezpe¢nosti tym, Ze sa
zavédzuje k tomu, Ze nebude pre tato krajinu Skodlivy, nedopusti sa zrady, Isti,
podvodu, a ze nezneucti ani neposkodi majetok. Rovnako tak bude plnit’ finan¢né
zavizky, avo vSeobecnosti, neprekro¢i zékony hostiteI'skej krajiny.®’ Tariq
Ramadan sa vtomto zmysle vyjadruje mieriac na dohody, ktoré muslimovia
formalne uzatvéaraji pri navstevach roznych krajin, alebo pri zotrvavani v nich
tym, ze ziadaju o viza, ¢i obCianstvo alebo tymto uz disponuju. Odvolava sa
pritom na to, ¢o nazyva vSeobecnym pravidlom, a ¢o Ibn Qudama podéava

v podobnych konotaciach ako vyrok Proroka, a teda: ,, Muslimovia su viazani

% MARCH, Andrew F. (2007), Islamic Foundations in Non Muslim Liberal Democracies. The
American Political Science Review, 2/2007,, s.245

' FADL EL-, Khaled (1994): Legal Debates on Muslim Minorities: Between Rejection and
Acommodation. The Journal of Religious Ethics, 1/1994, s.127-162

s.149
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podmienkami svojich dohéd.“* V takomto ponimani je mozne hovorit’ o obdobe
osvietenského konceptu zapadajlicecho do tedrie prava a Statu, ktorym je

spolocenska zmluva a vstup do nej.

Koncepty dar as-Sulh, dar al-“Ahd, dar al-Aman alebo dar al-Hudna su
taktiez vyuzivané niektorymi sucasnymi ucencami ako st al-Zuhajli ¢i Mawlawi,
ktori pomocou nich kategorizuju Staty s existujucimi muslimskymi minoritami
hlavne, ¢o sa tyka amerického kontinentu, alebo regiénu zapadnej Europy, a v
niektorych pripadoch celého globalizovaného sveta. Hlavné myslienky o
sucasnom rozdeleni sveta Fajsala Mawlawiho sa vSak venuju konceptu, ktory
bude rozpracovany v dalSom odstavci. Wahba az-Zuhajli je $afi‘lovcom, ktory
vSak popiera nutnost’ vychadzat’ zo zasady z nejakého madhabu. Podl'a neho stara
klasicka distinkcia uz nie je platna, pretoze apridrne nepriatel'stvo nemuslimskych
krajin k muslimskym skoncilo. Krajina sa stdva dar al-Harb az v momente, ked’
nastane realna vojna. Obracia tym pozornost na aspekt bezpe¢nosti. ©
Muhammad Aba Zahra zvyrazituje mySlienku nového rozdelenia sveta
z islamsko-pravneho hladiska verSom zo sury Nocna cesta v spojitosti s OSN,
ked tvrdi, ze cely svet sa pomocou nej stava dar al-“Ahd v ramci jej

multilateralnych doh6d®:

A nepriblizujte se k majetku sirotka, leda zpiisobem co nejlepsim, pokud
nedosahne dospélosti. Dodrzujte vérne zavazky své, nebot zadano bude zuctovani

o zavazku!*“ Koran 17:34
2.3.4 Dar ad-Da‘wa
Stvrtym geopolitickym isldmsko-pravnym konstruktom, ktory logicky nadvizuje

na predchadzajliice spominané a nadvdzuje na ne, ¢i s nimi v niektorych pripadoch

Ciastocne splyva je koncepcia dar ad-D‘wa, pribytok vyzvy. V tomto kontexte je

2 RAMADAN, Tariq (2003), .94

% Ibid., s.72

“SAHLIEH, Sami (1996): The Islamic Conception of Migration. Migration Review, 1/1996, s.51
®Ibid., s.51
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vyzva v muslimskom ponimani chépand ako misia, bozia vyzva ¢i islamska
vyzva. Niektori pravnici tito vyzvu stavaji do pozicie hidzry, ktora ako
nabozenska emigracia mala sluzit' k moznosti efektivnejsicho napliiania islamu.®
Da‘wa, v kontraste s hidzrou, na Gzemi kde je mozné praktikovat’ islam slobodne
a manifestovat’ ho, sluzi ako misia, moznost’ privedenia neveriacich na spravnu
cestu. V niektorych pripadoch bolo zotrvanie na neislamskom uzemi z takéhoto
dovodu dokonca povinnostou, ktord je konceptualne spojend s dzihddom. Toto
mozno sledovat’ hlavne u Safiiovského madhabu, kde mnohokrat splyva s dar
as-Sulh.”’

V stcasnosti je pre mnohych islamskych pravnikov a uencov ¢i komentatorov
tento koncept uzko spéty s vyssie spominanym améanom. Vo v§eobecnosti sa jedna
o otazku terminoldgie a drobnych rozdielov pokial’ sa presadzuje nutnost’ oddelit’
ho od konceptov dar al-Aman, dar al-‘Ahd ¢i dar as-Sulh, z ktorych posledny
menovany sa skor povazuje za koncept Uzko spity s klasickym binarnym
modelom geopolitickych isldmskych pravnych predstav. Tariq Ramadan vo
vSeobecnosti odmieta aplikaciu tohoto klasického modelu na sti€asny previazany
globalizovany svet a v niektorych islamskych pravnych kruhoch sa uz pripusta
1jeho prekonanie. Spojenie zapadného sveta s pribytkom vojny je pre neho
nevhodnou a ahistorickou praxou, a oznacovanie ho za ¢i povazuje za rovnako
ahistorické. Predstavuje nazor Fajsala Maulawiho, ze konkrétne muslimovia na
zéapade, ziju bud’ v, alebo v . Pokial’ muslimovia trvaju na klasickom rozdeleni,
vtedy je na mieste oznacenie ddr al-‘Ahd, ¢i dar as-Sulh, ktory je vSak mozno
oznacit’ len za sucast’ dar al-Harb, pribytku vojny. Al-Mawlavi vSak prinasa
1 moznost,, Ze je mozné stary figh prekonat, a navrhuje oznacenie tychto krajin za
a porovnava tuto situdciu so situaciou Proroka a jeho spolo¢nikov: ,,...ako boli
Prorok a muslimovia v Mekke pred hidzrou. Mekka nebola dar al-Islam ani dar
al-Harb, ale, a v ociach vsetkych muslimov bol cely Arabsky polostrov dar ad-

Da‘wa.“* To je mozné chéapat’ s pomocou zakladnej charakteristiky zjavenia,

% FADL EL-, Khaled (1994): Islamic Law and Muslim Minorities: The Juristic Discourse of
Muslim Minorities. Islamic Law and Society, 2/1994, s.145

¢ FADL EL-, Khaled (1994): Islamic Law and Muslim Minorities: The Juristic Discourse of
Muslim Minorities. Islamic Law and Society, 2/1994, s.162

% RAMADAN, Tariq (2003), 5.72
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ktoré je uréené I'udom a teda lil-nds, ateda je urCené k Sireniu je niecim ako
darom. Al-Maulawi sa pritom obracia na mekkéanske obdobie kedy muslimovia
zjavenie pradstavovali svojim rodindm akmentiom, kedZze ho chceli
9 . v I3 . . . ) v . . . 69
sprostredkovat’ svojmu rodu, ¢o suviselo s ich povinnost’ou voci svojej viere®, ale
i s rodovou spolundlezitostou, ako nieco dobré, ¢o ich privedie k lepSim zivotom.

Al-Maulawi teda povazuje cely sucasny globalizovany svet za ddr ad-Da‘wa.”
2.3.5 Ostatné geopolitické koncepty

Dalsim konceptom, ktory je vsak pre $tadium a analyzu Tajmijovej Mardinskej
fatwy pravdepodobne margindlnym, je dar al-Imdn, pribytok pravej viery,
z dielne Sicitskych pravnikov. Je odrazom naboZenskej schizmy a predstavuje
vnutorn rozdelenie v ramci dar al-Islam. Vymanuje pribytok pravej viery
z Uzemia, v ktorom je zrejma prevalencia islamu, avSak viera praktikovana za
hranicami ddr al-Imdn nie je povazovana vtomto koncepte, pochopitelne,
vychddzajuc zo samotného nazvu, za pravu. Ddr al-Islam teda moze byt
v takychto pojmoch povazovany za ekvivalent dar-al Harb ¢i dar as-Sulh, kde
prevladaju praktiky, ktoré st odklonom od pravovernosti.” Sevilsky pravnik
a sudca Malikovského madhabu Abu Bakr ibn al-Arabi pouzil vyraz dar al-Bid‘a,

pribytok schizmy, alebo inak pribytok novot.”” Tento znai tzemie, ktoré je
nepravoverné svojimi praktikami, ajedna sa pravdepodobne o izemie
schizmatickych sekt. Keby sme ho priradili k predchadzajhucemu Si‘itskemu
konceptu ddr al-Imdn, stal by sa vlastne jeho naprotivkom v ramci pribytku
islamu. Toto by vSak bolo nanajvys sporné vzhladom na priepastné rozdiely

medzi Si‘ijou a malikovskou sunnou.

Po predstaveni r6znych nédhl'adov na islamsky geopoliticky koncept dijar

je mozné povedat’, ze Ibn Tajmijova Mardinska fatwa a jej predstava Mardinu

% RAMADAN, Tariq (2003), s.73

"RAMADAN, Tariq (2003), s.75

' FADL EL-, Khaled (1994): Islamic Law and Muslim Minorities: The Juristic Discourse of
Muslim Minorities. Islamic Law and Society, 2/1994, s.152

2 SAHLIEH, Sami (1996): The Islamic Conception of Migration. Migration Review, 1/1996,s.44
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v tomto kontexte vycnieva zpomedzi roznych interpretacii islamskych pravnikov
venujucim sa roznym krajom v rozlicnych historickych obdobi moZzno svojim
slovnikom. Vyrazne stoji v rozpore z legalistickym vykladom pravnikov
Malikovského madhabu avSak konceptudlne ju mozno prirovnavat
k interpretaciam Safijovcov alebo hanafijskych pravikov, priCom to, ¢o v nej Ibn
Tajmija nazyva syntetickou alebo kompozitnou kategoriou méze byt obdobou dar
as-Sulh, alebo dar ad-Da‘wa. Tieto prirovnania by vSak boli nepresné,
zovSeobeciiujuce a zavadzajice. Ovela vhodnejSim by bolo porovnat jeho
pristup, ktory je v Mardinskej fatwe reprezentovany jednoduchou aplikaciou
zakladnych vierou¢nych a islamskych pravnych konceptov spolo¢ne s vyraznym
ohl'adom na Specificktl situdciu v danej lokécii a vdanom case, o je pristup

podobny séafijovcom.

2.4 Nutnost’ a nenutnost’ emigracie

2.4.1 Safi‘iovsky madhab

As-Safii, konstitator Safi‘iovksej pravnej Skoly sa ktéme zotrvavania
a prebyvania muslimov v krajoch, ktoré nie su povazované za dar al-Islam
vyjadruje v kontexte zavéznosti, ¢i nezavaznosti koranskeho vzoru hidzry. Tvrdi,
ze muslim musi dant oblast’ opustit’ v pripade, ze bol smerom k nej vyhlaseny
dzihad a ma ti moznost’ emigrovat’ do pribytku islamu. V pripade, Ze je muslim
schopny slobodna praktikovat’ islam, méze podl'a neho zostat’ i v ddr al-Harb tak
dlho, pokial’ tento stav pretrvava. Odvoléava sa pri tom na fakt, ze Prorok povolil
Abdullahovi bin Abbasovi a niekol’kym muslimom i po hidzre zotrvat’ v Mekke,
zrdznych dovodov, pokial ich viera anaboZenskd prax nebude ohrozend.”
Podobne Prorok povolil niektorym kocovnym kmetiom pohyb mimo dar al-Islam.
Safi‘i z toho okrem toho vyvodzuje i to, Ze konvertita k islamu z krajiny mimo dar
al-Islam, moéze zostat’ vo svojom kraji, pokial je splnend uZz niekolkokrat

zmienena podmienka, Ze bude moct’ islam slobodne praktikovat’.™

3 SAHLIEH, Sami (1996): The Islamic Conception of Migration. Migration Review, 1/1996,, s.43
™ FADL EL-, Khaled (1994): Islamic Law and Muslim Minorities: The Juristic Discourse of
Muslim Minorities. Islamic Law and Society, 2/1994, s.146/147
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v r

Dalej zasiel d’alsi $afijovsky pravnik posobiaci v 11.storoéi al-Mawardi, ktory
okrem toho, Ze suhlasil s a3-Safiim, vyjadril nézor, ze pokial moze muslim
v krajin neveriacich slobodne praktikovat’ islam, stdva sa tato sucastou ddr al-
Islam. Naviac, pokial’ existuje moznost’, ze praktikovanim a manifetaciou islamu
k nemu privedie ineveriacich v tejto krajine, mal by si vybrat’ v tejto krajine
zostat’, pokial’ ma na vyber.” Stale v8ak zostdva v platnosti povinnost’ vykonat’
hidZru z Gzemia, kde tato slobodu mat nebude.”® Vo vSobecnosti moZno
Safi‘iovskil poziciu charakterizovat’ tym, &o bolo napisané. Muslim méze zotrvat
v krajine neveriacich za podmienky, Ze mdze islam praktikovat' a manifestovat’
slobodne. Tato podmienka je Ciastocne objektivna a dana situaciou na Uzemi.
Moznost Sirenia islamu medzi neveriacimi v ich krajine je faktor, ktory moze
zotrvanie na takomto uzemi ucinit dokonca ziadicim.Podmienka slobodného
praktikovania vSak nie je absolutnou pokial muslim z ekonomickych,
zdravotnych ¢i bezpe¢nostnych dovodov nemdze opustit’ krajinu, kde moznost’

islam slobodne praktikovat’ a manifestovat’ nema.”’

2.4.2 Hanafijsky madhab

Hanafijsky madhab pri formulécii postoja k nutnosti emigracie z ne-muslimskych
uzemi vychadza z odliSnych vychodisk. Abti Hanifa ako i Abu Jusuf (8.storocie)
vyslovne zakazovali prebyvanie muslimov v ne-muslimskych teritoriach. Okrem
toho a$-Sajbani, hanafijsky pravnik 8. storo¢ia sa sice taktiez, ako a$-Safi, obracia
na Casy proroka a obdobie hidzry do Mediny a na Mekkanskych muslimov, ktori
sa jej nezcastnili, ako 1 na noméadske kmene, ktorym Prorok povolil zotrvanie na
ne-islamskych teritoriach. Potvrdzuje ich status muslimov, ale dodava, ze tymto
skupindm bol odoprety narok na &ast vojnovej koristi.”® Tymto sa vytvara
Specificka skupina, ktord nepoziva rovnaké prava ako vSetci ¢lenovia ummy. 11.

storo¢ia vSak prinaSa do Hanifovského postoja zmeny. As-Sarachsi tvrdi, Ze

” Ibid, s.150

76 Ibid, 5.152

7 Ibid, 5.163

" FADL EL-, Khaled (1994): Islamic Law and Muslim Minorities: The Juristic Discourse of
Muslim Minorities. Islamic Law and Society, 2/1994, s.146
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povinnost” hidzry v jeho obdobi uz nie je aktualnou a padla. Tento ndzor zasadzuje
do SirSieho ramca, ktory je charakterizovany nutnostou kontaktov s nemuslimmi
arovnako i cestovanie za hranice muslimskych zemi. Jednym aspektom tohoto
tvrdenia je napriklad nutnost obchodovania, ktoré je nevyhnutné pre blahobyt
muslimov. Prikazuje teda obmedzenia v obchodovani akym je napriklad zékaz
predavat’ neveriacim zbrane.” Tento ohl'ad na ekonomické faktory a taktiez realny
pohl'ad na politickl situdciu s nevyhnutnostou vzajomnych mierovych kontaktov
muslimov a neveriacich charakterizuje praktickl interpretaciu prava hanafijskym
madhabom v neskorSom obdobi, ako bolo naznacené v Castiach textu venujucim

sa geopolitickym pravnym interpretaciam.

2.4.3 Malikovsky madhab

S takymto postojom je v ostrom konflikte pravny vyklad zakladatela d’alSieho
z madhabov Malika. Ten zakazoval vyslovene vstup do nkrajin neveriacich
i obchodnikom. dévodom bolo, Ze by sa tam museli podriadit ne-islamskym
pravnym normam. Rovnako tomu bolo i v pripade krajin, ktorych obyvatelia by
hanobili Proroka alebo jeho spolo¢nikov i v pripade, ze by tam pozivali akejsi
pravnej suverenity.** Vynimkou v tomto pripade modze byt cesta na Uzemie
neveriacich za ucelom oslobodenia muslimskych zajatcov.

Malikovsky pravnik 1l.storo¢ia Ibn Qurtubi posobiaci v Cordobe vSak uz
pripusta moznost’ zotrvania muslima na izemi neveriacich pokial’ muslim nema
moznost’ z takéhoto izemia emigrovat’. Zotrvat' podl'a neho mdze i v pripade, ze
existuje moznost’ muslimskej prevalencie nad neveriacimi na tomto izemi. Jasne
sa vSak stavia proti zivotu muslima pod ne-islimskym pravom a ku prikladu,
zakazuje snatok muslimského muza so zenou pochadzajacou z krajin
neveriacich.¥' * Vyjadril sa takto eSte pred pohltenim Toleda krestanskou

reconquistou vroku 1085. toto obdobie bolo charakterizované bohatym

” Ibid., s.149

% Ibid., s.149

8 SAHLIEH, Sami (1996): The Islamic Conception of Migration. Migration Review, 1/1996,s.44
2 FADL EL-, Khaled (1994): Islamic Law and Muslim Minorities: The Juristic Discourse of
Muslim Minorities. Islamic Law and Society, 2/1994, s.149
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obchodom a medzikultirnymi kontaktmi a mimo iného i politickou fragmentaciou
Andaluzie.® Doélezité je vSak povedat’, Ze prevalencia islamu na polostrove bola
eSte vtomto obdobi jednoznacnd aj napriek tomu, ze krestanska hrozba

prichodzia zo severu bola zndma.

Dal§i malikovsky pravnik al-Mazzari posobiaci v Maghrebe vydal fatwu
na ziadost’ sicilskych muslimov po péade ostrova do ruk neveriacich. Vo svojej
odpovedi priptsta prebyvanie na uzemi nevriacich pokial’ existuje nadej, ze sa
toto tizemie vrati do muslimskych rik, alebo pokial’ zotrvavajuci muslimovia
privedu neveriacich kislamu. Tieto podmienky odvodzuje zo spominanej
vynimky, ktort predstavil Malik a jeho Ziaci, ktora povol'uje vstup do dar al-Harb
za ucelom oslobodenia muslimskych zajatcov.* 11. storo¢ie bolo poznamenané
v kontexte tejto debaty normanskym zaborom Messiny(1061) a Sicilie(1091)
Rogerom I, neskor zvanym Sicilskym. Toto spdsobilo velka vlnu migracie
muslimov z ostrova do Severnej Afriky, av§ak nédstupca Rogera, Roger II nebol
radikdlnym odporcom muslimov. Najimal ich napriklad ako vojakov do svojej
armady pri svojich kampaniach na juhu Apeninského polostrova. Na jeho dvore
posobil aj znamy geograf al-Idrisi. Roger druhy mozno i kvéli tomu ziskal
v krestanskych eurdpskych kruhoch prezyvku Pohan. Okrem iného sa tieZ pocas
tohoto obdobia sa dokonca stala jednym z oficidlnych jazykov arabCina, ana
oficidlne dokumenty ¢i inSkripcie sa pridavali i data hidzry a basmala. Z poézie tej
doby sa zachovali pozostatky skladieb, ktoré sa ohradzovali vo¢i oznaCovaniu
miestnych muslimov za neveriacich preto, lebo sluzili nemuslimskému kral'ovi.®
Vo vseobecnosti mozno povedat, ze muslimovia pozivali na Sicilii slobody
vierovyznania i manifestacie svojho nabozenstva. Otazka, ¢i existovala moznost’
Lpriviest* normanov a d’alSie vladnuce dynastie na ,spravnu cestu® alebo
dokonca na cestu islamu je spornd, avSak muslimsky kultirny vplyv muslimov na

organizaciu moci a kultaru bol zna¢ny.

8 LEWIS, Bernard (2002), s.137/138

% FADL EL-, Khaled (1994): Islamic Law and Muslim Minorities: The Juristic Discourse of
Muslim Minorities. Islamic Law and Society, 2/1994, s.144

% LEWIS, Bernard (2002), 5.128/130



24

V 12.storo¢i sa k tejto problematika vyjadruje znamy malikovsky imam
Ibn Rusd, ktory posobil rovnako ako Ibn Qurtubi v Cordébe. Ten povazuje hidzru
z ne-muslimskych uzemi za povinnost muslimov od zjavenia az do dna
posledného sudu. Vyuziva pritom pre podporenie typicky malikovského postoja
sury Zeny, ktora legitimizuje zotrvanie v pripade, Ze existuji vazne dovody
znemoznujuce emigraciu a Korist', ktora taktiez vysvetluje i postoj zmietiovaného

hanifovského pravnika a3-Sajbaniho:

, Tech, kdoz sami sobé ukvivdili a kteri povolani budou andély, se zeptaji: |,V
jakém stavu jste byli?““ I odveéti: ,,Byli jsme ponizenymi na zemi. " I Feknou jim
andeélé: ,,Coz nebyla zemé BoZzi dosti rozlehla, Ze jste se nemohli vystéhovat?*“ A
obydlim téchto bude peklo, a jak hnusny je to cil konecny! Jen utistéenym muzum,
Zenam a detem, kteri nemohli pouzit Zadné Isti k vystehovani a nemohli nalézt
spravnou cestu, Bith mozZna vymazZe viny jejich, nebot’ Buh je odpoustéjici,

milostivy. “ Koran 4:97, 98, 99

., Vskutku ti, kdoz uverili, presidlili a vedli boj majetky i osobami svymi na stezce
Bozi, a ti, kdoz jim utulek poskytli a pomohli jim - ti vSichni jsou si navzdajem
prateli. Avsak s temi, kdoz uvérili, a presto nepresidlili, nepéstujte pratelstvi v
nicem, dokud nepresidli.Jestlize vas pozadaji o pomoc ve véci nabozenstvi, jste
povinni jim pomoci proti vSem kromé téch lidi, s nimiz mate smlouvu. A Biih jasné

vidi vSe, co délate. “ Koran 8:72

Taktiez sa odvoldva na udajny vyrok Proroka: , PovaZujem sa :za
Cistého/zbaveného od kazdého muslima, ktory sa zdrzuje medzi neveriacimi. “*°

V rovnakom obdobi Sevilsky malikovsky sudca Ibn al-Arabi doplnil odporucenie
pre muslimov emigrovat’ okrem dar al harb i z dar al-Bid‘a, pribytku schizmy, ¢i

pribytku nepravovernych a podklada to verSom zo sury Dobytok:

86
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A jestlize uvidis ty, kteri tlachaji o znamenich NasSich, tak se od nich vzdal,
dokud nebudou hovorit o nécem jinem. A da-li ti satan na to zapomenout,
nezdrzuj se poté, kdyz sis to znovu pripomnél, mezi lidmi nespravedlivymi!*

Koran 6:68

Ibn al-Arabi taktieZ odsudzuje prebyvanie na uzemi, ktoré je riadené zdkonmi

povolujucimi to, ¢o oznacuje za hardm.”’

V 15.storo¢i sa v malikovskej pravnej skole objavili dve, svojimi ndzormi
na nutnost emigracie z nemuslimskych krajin, proti sebe stojace vyznamné
postavy. Prvou je pravnik al-Wanshari, ktory vydal niekol’ko tvrdych fatiew proti
Mudejarom v Andaluzii, v ktorych dokonca spochybinioval ich vieru a povinnost
ostatnych muslimov pomoOct im v nudzii. Okrem toho =zastdval klasicky
malikovsky postoj o nutnosti emigracie, pokial tejto nebranie zdvazné dovody.™
Mudejéarovia boli muslimovia v Andaluzii, ktori na rozdiel od takzvanych
Moriscov nekonvertovali ku krestanstvu. Napriek tomu, Ze Celili perzekucii a ich
sloboda vyznévania islamu je nanajvyS sporna, mnoho znich zotrvéavalo
v Spanielsku i po reconquiste, a to mnohokrat i preto, pretoze hidzra do
muslimskej severnej Afriky by im ekonomicky pohorsila a teda, znizila by sa ich
Zivotna uroven. Na tento fakt WanSari naraZal vo svojich fatwach taktiez." To
vysvetluje jeho tvrdé odmietnutie ich zotrvania, pretoze materidlne dovody, ktoré
vSak nie su existencné v konflikte s vyznavanim islamu je pochopitelne tazko
v zo strany WanSariho vysvetl'ovat’ inak ako nieco, €o sa priblizuje pokrytectvu.
Druhou zaujimavou postavou malikovskej Skoly v tomto konflikte je al-Wahrani,
ktory naopak vydal fatwu, v ktorej radi Grenadskym muslimom, praktizovat
islam tak, aby neboli zo strany vladnucej nemuslimskej autority perzekuovany, a
teda v tajnosti a skryte. V tejto fatwe sa vyhyba prikazovaniu, ¢i odporucaniu

emigracie.” Grenada bola dobyta sastilsko-aragonskymi vojskami v roku 1492.

¥SAHLIEH, Sami (1996): The Islamic Conception of Migration. Migration Review, 1/1996, s.44
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Na jej uzemi zacGala kristianizaéna kampaii. Zidia boli vypudeny hned’
v nasledujucich rokoch a muslimovia boli nateni ku konverzii. Status mudejarov,
ako muslimov pod ochranou, bol zachovany po niekol’ko rokov podla
kapitulacnej dohody avSak i ten bol Coskoro zruSeny. Muslimovia sa stali
Moriscami, konvertitmi, alebo museli emigrovat’. Dokonca 1i tito boli eSte do 17.
storo¢ia povazovani za potencidlnych zradcov, pristupovalo sa k nim
s podozrievavostou, hovorilo sa o ich tajnom praktikovani islamu.”’ Wahraniho
fatwa ukazuje, Ze tato presumpcia pravdepodobne nebola v granadskom pripade
mylnd. V tomto pripade sa vSak jednd o zna¢né odchylenie sa od malikovskej
tradicie. Ukazuje to vSak moznost’ odchylenia sa a taktiez moznost' inSpirdcie
inymi tradiciami. Velmi podobnou praktikou je v tomto pripade koncept taqije,

hojne vyuzivany najmi v Si‘i.

Malikovska tvrdost a neustupnost vtomto pripade nebola znacne
naruSend. Prikladom pretrvania pozicie zrejmej uz od dob Malika boli napriklad
udalosti spojené so vznikom a naslednou okupdciou chalifaitu Sokoto v zépadne;j
Afrike Britskymi kolonizatormi v 19. storo¢i, a emigracia Casti muslimského
obyvatel'stva z neho. Nabozensky vodca, malikovec Dan Fudio inicioval hidzru
muslimskej komunity z kral'ovstva v severnej Nigérii. Gobir, ktorého vladca sa
podla Fudia snazil tito komunitu znicit. V tomto pripade sa jednalo o politické
napéatie medzi samotnym vlddcom a Fadiom spolu s jeho privrzencami. Komunita
imigrovala v roku 1806 do regionu Gudu, ktory sa stal zékladiou, z ktorej viedli
Fudiovci dZihad proti Gobiru, ktory bol vyhlaseny za ddr al-Harb. Tieto udalosti
dali za vznik chalifdtu Sokoto. Takmer o storocie neskor chalifat obsadili britské
jednotky. Napriek tomu, ze priliSne nezasahovali do pradvneho systému,
nasledovnici Fudia opat’ iniciovali hidzru, ktora zaviedla velku cast’ sokotskych

muslimov az na uzemie dnesného Sudanu.®?

2.4.4 Hanbalovsky madhab a ostatné pravne Skoly

*'LEWIS, Bernard (2002), 5.137/138
2 NAFI, Basheer M. (2004): Fatwa and War. Islamic Law and Society, 1/2004, 5.86/87
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Pre predstavitela Hanbalovského madhabu Ibn Qudama, ktory pdsobil storocie
pred Ibn Tajimijou, je emigracia z izemia pod neislamskou vladou nutna, pokial
v tam muslim, podobne ako u Safijovcov, nemodze slobodne praktikovat islam.
Odchod do dar al-Islam je pre neho doblezity preto, lebo v iom mdze muslim
participovat’ na dZihdde proti nepriatelom, a na blahobyte muslimskej ummy.”
Imigraciu do dar al-Islam odporuca i1 napriek tomu, ze na nemuslimskom uzemi
modzu muslimovia praktikovat’ slobodne.”* To je hlavny rozdiel hanbalovského

postoja od postoja Safijovcov.

Pre tuplnost poskytnutého prehl'adu je dolezit¢ dodat’ eSte pravny ndzor
predstavitela zaniknutého zahirského madhabu Ibn Hazma (11. storocie), ktory
modze byt inSpirativny pre jeho zasadenie taktiez do andaltizskeho priestoru
charakterizované¢ho, okrem iného, i bohat§imi medzikultGrnymi kontaktmi a
Sirokym obchodom. Ibn Hazm nesuhlasil so vstupovanim muslimov na
nemuslimské teritdrid a prekvapivo ani v ramci obchodu pokial’ by sa muslim mal

na danom Uzemi podriadit ne-islamskému pravu.”

V pripadoch, ked uz
obchodnik vstupuje na takéto uzemie, nesmie so sebou brat mashafy,
pravdepodobne preto aby sa prediSlo hanobeniu a znesvidcovaniu vytlacku
Koranu. Taktiez zakazuje brat’ zo sebou zbrane, alebo kone. To spolu so zdkazom
inych predmetov ma funkciu zaistenia, Ze muslim nijakym spdsobom ani
potencidlne neposilni neveriacich vojensky, ¢i inak. Odvolava sa na Proroka, ked’
tvrdi, Zze do dar al-harb mdze vstapit’ iba muslim za Gc¢elom dzihadu, alebo ako
posol muslimského vladcu.” Tento vyklad je poplatny charakteristike zahirije,

ktora, ako napovedd nazov, kladie déraz na to, ¢o je vo fundamentalnych textoch

zjavné, a teda zmysel, ktory je explicitny.”’

% SAHLIEH, Sami (1996): The Islamic Conception of Migration. Migration Review,
1/1996,s.43/44

% MARCH, Andrew F. (2007), Islamic Foundations in Non Muslim Liberal Democracies. The
American Political Science Review, 2/2007,, s.245

% FADL EL-, Khaled (1994): Islamic Law and Muslim Minorities: The Juristic Discourse of
Muslim Minorities. Islamic Law and Society, 2/1994, s.149

%SAHLIEH, Sami (1996): The Islamic Conception of Migration. Migration Review, 1/1996, s.44
%7 kropédek, s.121
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V pripade at-Tabariho, zakladatel'a taktiez zaniknutej pravnej Skoly dzariri
je prebyvanie na tizemi nepriatelov nevhodné. Vel'mi Specificky a disciplinovane
sa pri svojich vyjadreniach odvolava sa na Casy Proroka a uz zmienené verse
z Koréanu, ked’ tvrdi, Ze na nepriatel'skom zemi nemozno slobodne praktikovat’
islam, a ak ano, tak je vel'mi tazké nepomdhat’ nejakym spdsobom tymto
nepriatel'om.”

Zaujimavy bol postoj Osmanskych ‘ulama v pripade Ruského zaboru
Krymu v 18.storo¢i. Tito nepozadovali emigraciu muslimského obyvatelstva,
avsak zvolili inu stratégiu. Pozadovali jasné oddelenie geografickej a nabozenske;j
prislusnosti v zmluvach s carskym Ruskom tykajucich sa Krymu, a tym
zabezpecili pre krymskych muslimov ochranu pred dilemmou, ¢i poméhat’ Rusku
v d’al§ich vojenskych akcidch proti inym muslimom, alebo nie, pretoZe napriek
tomu, ze sa tito muslimovia stali subjektmi carskeho Ruska, mali k dispozicii
v tomto pripade nie¢o, ¢o moderne nazyvame vyhradou svedomia.” V tomto
pripade sa jedna o priklad politického a praktického vykladu, ktory je vlastny
Safiiovcom a Hanafijovcom.

Sititski pravnici vo svojich verdiktoch akoby reflektovali vetky debaty, ktoré je
z tohoto prehl'adu mozno abstrahovat’, a ich nazor je nasledovny. Pripuastaja, ze 1
cnostny muslim moéze Zzit' na nemuslimskom tUzemi, pokial moéze slobodne
praktikovat’ a manifestovat’ ndboZenstvo a pokial tym svojou osobou ani
materidlne nepomaha nepriatelovi muslimov, a zZe tym neriskuje stratu svojho
vyznania. Argumentom pre to je, Ze vlastne ani Zivot medzi muslimmi na
muslimskom uzemi nedeterminuje cnost’” a pravovernost muslima, avSak je
dolezité zachovat’ vSetko, ¢o islam prikazuje, a teda bezpecie pre rodinu, islamskt
prax. Strach zo straty vyznania a riskovanie vydania sa zlou cestou je moment,

ktory uréuje obligiciu emigrovat’.'®

% FADL EL-, Khaled (1994): Islamic Law and Muslim Minorities: The Juristic Discourse of
Muslim Minorities. Islamic Law and Society, 2/1994, s.147

% NAFI, Basheer M. (2004): Fatwa and War. Islamic Law and Society, 1/2004, s.90

1% FADL EL-, Khaled (1994): Islamic Law and Muslim Minorities: The Juristic Discourse of
Muslim Minorities. Islamic Law and Society, 2/1994, s.148-164
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Vyssie uvedeny prehl’'ad v konfrontacii s Mardinskou fatwou Ibn Tajmiju
naznacuje, ze podobne ako v pripade konceptu dijar, sa tdito moze dostat’ do
priameho rozporu s malikovskymi interpretaciami. V pripade ostatnych
majoritnych pravnych skol' vSak k vyraznému konfliktu nedochddza. Mozno iba
zopakovat’ to, ¢o bolo povedané v zhodnoteni predchadzajucej kapitoly: Aplikacia
jednoduchych pravnych konceptov a doraz na Specifické historicko-politické
okolnosti spdja pristup Ibn Tajmiju v jeho fatwe so §afijovskym madhabom. Ibn
Tajmija muslimsku komunitu nepovazuje za pravne zavysli na vlddnucej triede, a
to isté plati i o nabozenskej praxi. Jeho pristup je vel'mi prakticky a legalisticky
pristup malikovcov a v tomto pripade i hanafijovcov je mu v pripade Mardinu

vzdialeny.

2.5 Pokrytectvo (Nifaq)

vvr

pomocnika s vyjimkou téch, kdoz pokani c¢inili a napravili se, na Boha se pevné
spoléhali a uprimné mu zasvetili svou viru. Tito budou patrit mezi verici a Biih

zajisté da vericim odmenu nesmirnou. “ Koran 4:145-146

Pokrytectvo, alebo nifaq, je v islame fenomén, ktory sa v ziadnom pripade neberie
na 'ahka vahu. Pokrytectvo a pokrytci, mundfiqun, su v Korane zmieneni 41 krat
v 16 strach. Ako predchadzatice verSe zo siry Zeny ukazuju, pokrytci su podla
tradicie Bohom i Prorokom nendvideni do tej miery, Ze je pre nich urcené to
najhorsie miesto v pekle. Podl'a Koranu a sunny boli v islamskom prave vyvinuté
kategorie pokrytectva a vypracované idlhé spisy, ktoré popisuju jednotlivé
priznaky pokrytectva. Vo vSeobecnosti je v islame pokrytectvo mozné chapat’ ako
sucast’ bezverectva, kuftr, avSak s tym rozdielom, Ze pokrytectvo je obadvanejSie,
nenavidenejSie  avskutku  pre  muslimskd  komunitu  subjektivne
nebezpecnejSie. Toto vyjadrenie mozno demonstrovat’ uz na samotnej definicii
pokrytectva. V Popise pokrytectva sa piSe vychadzajuc zo zbierky hadithov
Hasan, Ze pokrytec hovori jazykom dobrym, ale kond ¢inmi hanebnymi. Inde,
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obracajic sa na zbierku Sahid, sa hovori, Ze pokrytectvo je rozdielnost medzi
tym, Co sa demonStruje verejne a sukromne, medzi vyjadreniami a ¢inmi,
v chovani v niekoho spolo¢nosti a mimo nej a je postavené na klamstve. V inej
verzii prekladu toho istého hadithu v Priznakoch pokrytectva sa pise, Ze sa vravi,
ze pokrytectvo je rozdiel medzi skrytym a viditelnym, medzi slovom a skutkom,

a medzi vstupom a vystupom, a Ze poktytectvo je postavené na falo$nosti.'"!

., A prisahaji pri Bohu, Ze vskutku patri mezi vas, zatimco mezi vas nepatri, nybrz
Jjsou to lidé, kteri stoji stranou.
Kdyby nalezli néjaké utocisteé ci jeskyni nebo ukryt, prchli by tam s nejvetsi

rychlosti.
Koran 9:56-57

,Kdyz k tobé prichazeji pokrytci, rikaji: ,,Dosvédcujeme, te jsi vskutku posel
Bozi!*“ A Buth dobre vi, Zes vskutku Jeho posel, a Bith dosvédcuje, ze pokrytci jsou
vskutku lhari.
to, co delaji!“

Koran 63:1-2

Predchadzajuce definicie a verSe zo sir Pokénie a Pokrytci ilustrujii nebezpecie,
ktoré pokrytci znamenaju. Neveriaci o sebe povedia, Ze su neveriaci, a muslim
modze vediet, ¢o od neho Cakat’. Naopak, mundfiq o sebe povie, Ze je muslim, ale
v kone¢nom dosledku je to potencialny zradca, dezertér, klamar alebo podvodnik.
Prorok podl'a tradicie povedal, ze pravym pokrytcom je ten, kto ked’ nie¢o hovori,
tak klame, ked’ nieCo sl'ubi, tak to nesplni, a ked’ sa do jeho rak vlozi dovera, tak
ju sklame. Na tomto sa zhoduju zbierky Buchari i Muslim. Pokial’ niekto spliuje
iba jedno z menovaného, nie je Uplnym pokrytcom a ked’ s tym prestane a svoje

konanie napravi, bude mu odpustené. Ibn Tajmija k tomuto pridava eSte jednu

11 QURANI, Aid (2005), s.13
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podmienku, ktora tvrdi, ze okrem menovaného je pokrytcom i ten, kto urdza
¢loveka, s ktorym sa hada.'” Podklada to Musnadom Ahmada Ibn Hanbala

Medzi u¢encami islamského prava existuje konsenzus na tom, Ze pokrytectvo je
rozdelitelné do dvoch kategérii. Prvou je vicSie pokrytectvo, pokrytectvo vo
viere. Tato katgéria determinuje bezverectvo. Jedna sa napriklad o pripady
odmietnutia Casti ucenia Proroka, nenavist’ vo¢i nemu, ¢i posmievanie sa mu,
odmietnutie jeho nasledovania, prezliekanie kabatov vo veciach ndbozenstva a
podobne. Druhou kategoériou je mensie pokrytectvo alebo pokrytectvo c¢inom.
Jedna sa o ¢iny akymi su klamstva, falo§né sl'uby a podobne.'® '™ V zbierkach
venujucich sa znakom a priznakom pokrytectva'® sii vymenované rozne moznosti
pokryteckych skutkov derivované z hadithov, kordnskych verSov a ich analogii.
Mozno teda dohl'adat’ priznaky pokrytectva, ako je neskory prichod k modlidbe
alebo jej prili$ rychle a nepokojné absolvovanie'® , alebo naopak, ostentativne
konanie poboznosti.'”” Je vSak dolezité nezamienat' to s demonstrativnostou,
alebo manifestaciou.

V pripade Mardinskej fatwy su vSak niektoré z priznakov relevantnejsie nez iné
vzhl'adom na historické okolnosti, ¢i sposob otazky, ktori obyvatelia Mardinu
vzniesli v spojeni s pokrytectvom a taktiez vzhl'adom na spdsob Ibn Tajmijove;j

odpovede.

Islam a Sariju je treba vnimat v tychto konotacidch podla sury Spojenci ako

uschovu, a zodpovednost, ktor Boh zveril I'udstvu prostrednictvom Proroka.

., Nabidli jsme bremeno viry nebestim, zemi i horam, ale ony odmitly je nésti a

zalekly se ho, a vzal je na sebe clovek, ackoli je nespravedlivy a nevédomy.

12 TAYMIYYAH, Ibn (2000), 5.327

109 TAYMIY YAH, Ibn (2000), 5.325

1 QURANI, Aid (2005), 5.15

19 pokrytectvo sa niekedy povazuje za mentalnu poruchu
1% QURANI, Aid (2005), 5.36/37

7 Tbid, 5.45/46
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Biith potresta pokrytce, muze i Zeny, a modlosluzebniky a modlosluzebnice, ale
prijme pokani véricich muzit a vericich zen, vidyt Buh je odpoustéjici, slitovny.

Koran 33:72-73

Zprenevera tejto uschovy, alebo sklamanie tejto dovery je nie len hriechom, ale
rovnako tak znakom pokrytectva.'® Tento princip vSak oSetil Ibn Tajmija priamo
v Mardinskej fatwe tym, Ze ako podmienku zotrvania v Mardine muslimom
pripomenul nutnost’ slobody a moZnosti vyznania a vernost Sariji, ktorej
exkluzivna zavéznost' je predmetom d’alSiecho znaku pokrytectva. Ten ma oporu

vo verSoch sury Svetlo'”:

., VZdyt Feci veéricich, kdyz zavolani jsou pred Boha a posla Jeho, aby mezi nimi
rozsoudil, budiz. ,,Slyseli jsme a uposlechli jsme. *“ Takovi budou pak blazeni.
A ti, kdoz poslouchaji Boha a posla Jeho a obavaji se Boha a jsou bohabojni, ti

zajisté budou uspésni. “ Koran 24:51-52

Pocas prebyvania muslimov v Mardine sa naskyta otazka kontaktu s neveriacou
vladnucou triedou, alebo s inymi nébozenskymi skupinami. Ni¢menej d’alSim
znakom pokrytectva eventudlne suvisiacim s Mardinom by mohlo byt
bratrickovanie sa s neveriacimi, ¢o podkladd niekol’ko koranskych verSov. Z nich

napriklad i verSe zo stry Zeny'’:

,, Oznam pokrytciim zvést radostnou o tom, Ze pro né je pripraven trest bolestny.
Ti, kdoz si berou neveérici za pratele misto vericich, hledaji snad u nich moc?

Vzdyt moc veskera patii Bohu. “ Koran 4:138-139

Ibn Tajmija tato zdlezitost fatwou samou cCiastoCne rieSi tym, Ze odporuca
emigraciu z Mardinu, pokial nebude pre muslimov mozné vyhnit' sa pomoci

nepriatelom muslimov, ¢i uZ osobne, alebo svojim majetkom. Tym padom

1% QURANT, Aid (2005), 5.30
1 Tbid., 5.103
10 Tbid., 5.77
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nepriamo oSetruje Strukturalny problém moznosti obvinenia mardinskych
muslimov z pokrytectva. To, ¢i budii pomédhat inym néabozenskym skupinam,
ktoré nie su s muslimmi vo vojne, a teda nemusia byt nutne povaZovanié za
nepriatelov muslimov, alebo ¢i sa s nimi buda priatelit’ je vSak zalezitost' ina.
Odhliadnut od toho vSak mozno povedat’, ze nutnost’ bratrickovania a priatelenia
sa sneveriacimi Ibn Tajmija svojim odporuc¢anim vylucil. Rovnako mozZno
skratkovite poznamenat, ze tym takito nutnost” vylucil i v pripade priznakov
pokrytectva, ako st pomoc d’al§iemu $ireniu bezverectva''' alebo poSkodzovania
naboZzenstva.'?

Podl’a stanoviska Ibn Tajmiju vyjadrenom v Mardinskej fatwe, je teda zakazané
muslimov v Mardine oznacovat’ za munafiqov v pripade, Ze sa riadia jeho
pravnymi odporucaniami, ktoré obsahuje. Naopak sdm vycitajliici sa vystavuje
riziku, ze preukaze znak pokrytectva tym, ze urazi ¢est’ muslima, pretoze urazanie
cti muslima a je jednym zo znakov pokrytectva, ktory je podporeny zbierkou
Dzami" as-Saghir Muhammada Sajbaniho."” Vo vieobecnosti je viak oznadenie
muslima za munafiqa problematické, pretoze mundfiq sa z podstaty tohoto
konceptu navonok prejavuje ako muslim. Pokial’ je mozné ho z niecoho takéhoto
obvinit, je ovela pravdepodobnejsie, ze sa dopustil otvoren¢ho bezverectva, a
tym sa skor vystavuje tomu, ze bude oznaceny za kafira. Nifaq, a hlavne vicsie
pokrytectvo, je podla vysSSie rozpracovaného skryta forma bezverectva a preto je
j posudenie, podla ¢asto zmienovanej koranskej formulky o vSeveducnosti Boha,

patri majoritne prave jemu.

Poukdzanim na tedériu tykajicu sa nifaqu a jeho znakov v konfronticii
s Mardinskou fatwou je mozné demonstrovat komplexnost’ islamu ako
vierou¢ného a eticko-moralneho systému a jeho excelentné znalosti v podani Ibn
Tajmiju. V pravnej interpretacii geopolitickych uvah tykajiacich sa Mardinu Ibn
Tajmija pomerne jasne urcil etické a moralne zasady, ktorych muslim v Mardine

musi drzat, aby nemohol byt za munafiga oznaceny. Prave tato vynikajlica

' QURANI, Aid (2005), s.81
12 Ibid., 5.103
113 Tbid., 5.51
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orientacia v komplexnom nabozenskom celku ako je islam a jeho schopnost
jednoducho spdjat’ zdanlivo nesuvisiace koncepty ako je geopolitika a etika,

.....

islamskych pravnikov, revivalistov, reformistov, ale i militantnych dzihadistov.

3 Signifikantnost®” Mardinskej fatwy v novodobych dejinach a sucasnosti

3.1 Mardinska fatwa v argumentacii predstavitel’ov islamského radikalizmu

3.1.1 Abdassalam Farag: Zanedbana povinnost’

Abdassalam Farag bol ideolégom egyptskej organizacie al-Dzihad. Profesiou bol
elektro-inzinier avSak pocas S$tadii sa zdruzoval v nabozenskych Studijnych
spolkoch zndmych ako dzama’'t islamija. Revolucnd radikdlne islamska
organizacia al-Dzihad posobila v Kéhire, alexandrii a Hornom Egypte a farag bol
leadrom jej civilnej zlozky. Spisanie pamfletu Zanedband povinnost’ a sti¢asna
spoluorganizacia Statneho prevratu, ktory bol prekazeny bezpScnostnymi
zlozkami ho spojila s atentdtom na prezodenta anwara Sadéta, ktory sa uskutoc¢nil
v roku 1981. Kvoli tomu bol v nasledujucom roku popraveny.''* '

Jeho pamflet Zanedband povinnost sa stal manifestom dzihadistov
neuznavajucich sekularne vlady po celom muslimskom svete. Vtedajsi egyptsky
rezim vinom Farag vykresluje ako bezverecky a vyziva kjeho akénému
zvrhnutiu. Vyuziva pritom Tajmijov smybol Tatéra ako vladcu, ktor sa riadi inym
zakonom ako Sarijou, a tym sa i napriek tomu, ze o sebe vyhlasuje, ze je muslim,

stava kafirom.''®

V tomto pamflete cituje Mardinsku fatwu ako jeden z podpornych

argumentov k jeho tézam."” Spdja ju s Abli Hanifovou definiciou dar al-Kuft,

"4 OSTROLUCKY, Jan (2014), 5.66

S MENDEL, Milos (1994), s.168 a 172

11 FARAG, Muhammad Abdasallam (2001)., 5.23
17 Ibid, 5.21
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ktora je zalozené na troch podmienkach, podl'a ktorych ho mozno rozlisit. Prvou
je vlada podla bezvereckych zakonov, ktoré pol'a Faraga reprezentuje sekularny
zakonnik. Druhou je absencia bezpecnosti muslimov a tretou je bezverecky

susedny Stat. V tomto Faragovi pri interpretacii postacil Izrael.'® '

"% Ibid, 5.20 )
" OSTROLUCKY, Jan (2014), 5.66
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3.1.2 Abdullah Azzam a Usama bin Ladin

Abdulldh Azzdm a Usdma bin Ladin s mena uzko spojené so stcasnym
globdlnym dzihadistickym hnutim. Hlavne tuloha druhého menovaného
v stasnych dejinach je vel'mi vyrazné a to spdsobom, ktory je mozno z l'udského
hl'adiska nazvat’ straSnym.

Abdulldh Azzam, otec globalneho dzihddu, bol zakladatel'om mudzahidskej siete
s nazvom Maktabat al-Chidama. Ta fungovala ako siet’ kancelarii, ktoré mali
regrutovat’ mudzahidov z celého sveta pre obranny dzihad v Afghanistane pocas
sovietskej okupacie. Okrem regrutovania mala na starosti ich tréning a
fundraising. Po Azzamovej smrti v roku 1989 sa jej Struktura stala zakladom toho,
¢o sa dnes nazyva al-Qd‘ida. Tato viedol az do svojej smrti Usama bin Ladin,
medidlna ikona dzihddistického hnutia sucasnosti. Ten od Ibn Tajmiju prebral

symbol Tatira pre oznaCenie predstavitelov vlad muslimského sveta, ale hlavne

USA.DO 121

Obidvaja vo svojich fatwach vyuZili Ibn Tajmijovu Mardinsku fatwu pre
podporu svojich argumentov o nutnosti dzihadu proti bezvereckym rezimom'** '**
23 ako ukaze daldi text, vnimanie tohoto faktu sa stalo, napriek svojej
marginalite, dovodom k nutnosti revizie Ibn Tajmijovho postoja k mestu Mardin

pod neislamskou vladou.

120 OSTROLUCKY, Jan (2014), 5.69-72

2l MENDEL, Milos (2006), s.315

2 MICHOT, Yahya (2011): Ibn Taymiyya’s ,,New Mardin Fatwa“. Is genetically modified Islam
(GMI) carcinogenic?. The Muslim World 2/2011, s.130

12 The Islamic Monthly: Why America Needs To Know This Man,
http://www.theislamicmonthly.com/why-america-needs-to-know-this-man/

124 AlQaeda is based on a Fatwa Misprint, http://www.youtube.com/watch?v=XC_jIqvKuxs
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3.2 Mardinska konferencia

Na konci Marca roku 2010 sa v meste Mardin, ktoré¢ je spojené s analyzovanou
Mardinskou fatwoum konala konferencia s ndzvom Mardin: Pribytok mieru. Jej
deklarovanym cielom bolo diskutovat dopady ibn Tajmijove; fatwy na
sucasnost’.'” Zudastnili sa jej prominentné osobnosti ako Abdallah bin Bajja, v tej
dobe vyznamny predstavitel roéznych medzindrodnych organizacii ako su
Medzinarodna tinia muslimskych u¢encov, Eurdpska rada pre fatwu a jej vyskum
alebo Rada islamského fighu, Mustafa Ceri¢, bosniansky mufti, Sajch Habib °Ali

al-Dzifri, popularny jemensky uéenec a podobne.'*

Vysledkom tejto medidlne
ostro sledovanej konferencie bol dokument snazvom Nova Mardinska
Deklaracia, ktory bude popisany nizsSie.'”” Okrem toho priniesla konferencia

vel'mi dolezité zistenie o autenticite rozSirenej verzie Mardinskej fatwy.

Na konferencii bola prezentovana informacia o zamene slov pri prepise
Mardinskej fatwy pri jej edicii na pociatku 20. storocia. Sloveso jugdtal, je s nim
bojované, sa malo do fatwy dostat’ vymenou za sloveso ju‘dmal, je snim
zaobchadzané.'” To Ciastone meni jej vyznam:

,,...ale je to oblast tretia, (kde) je zaobchdadzané s muslimom ako si zasluzi, a je
zaobchadzané s tym, ktory opustil spravnu cestu islamu, ako si zasluZzi.

Zistenie o tejto zdmene je podlozené prvym dochovanym prepisom Mardinskej
fatwy z pera Ibn Mufliha, jeho ziaka. Tento prepis je dochovany v spise al-Adab

aS-Sari’a. Tvar je v iom rozoznateI'ny napriek nejasnej interpunkcii a doklada, ze

origindlna Tajmijova fatwa pouzila slovo ju'amal. Origindl dokumentu sa

' MICHOT, Yahya (2011): Ibn Taymiyya’s ,,New Mardin Fatwa“. Is genetically modified Islam
(GMI) carcinogenic?. The Muslim World 2/2011, s.132

126 MICHOT, Yahya (2011): Ibn Taymiyya’s ,,New Mardin Fatwa“. Is genetically modified Islam
(GMI) carcinogenic?. The Muslim World 2/2011, s.135

127 Priloha NMD

128 Ibid.,s.145
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nachadza v damasskej Maktabat al-Asad pod nazvom Zahirija 2757.'* % ! Toto
zistenie mdze byt intepretované ako kritické pre pochopenie Mardinskej fatwy, a
Ciastocne tomu tak v pripade medialnej reflexie i bolo. to osvetli nasledujuca
kapitola. Na druhu stranu je vSak vel'mi dolezité fatwu vnimat’ ako komplexny
celok, ktory nie je definovany jedinym slovom, a nebolo tomu tak ani v pripade
mardinskych muslimov, a podl'a nazoru autora tohoto textu tomu tak nie je ani
v pripade sticasného dopadu fatwy.

Dokument, ktory bol vysledkom konferencie pozostaval zo siedmich bodov.

1. Mardinska fatwa nemoéze byt ospravedlnenim pre zabijanie muslimov a
nemuslimov, a ktokol'vek ju za ospravedlnenie k tomuto vyuZziva, zlyhal
v jej interpretacii.

2. Sucasnd  politickd  situdcia  globalneho sveta je  definovana
medzindrodnymi zmluvami a dohodami, ktoré zarucuju mierova
koexistenciu medzi ndbozenstvami a narodmi. Preto je klasicka bindrna
distinkcia dijar prekonana a ma byt definovand prave tymito zmluvami.

3. Je povinnostou vSetkych muslimskych akademikov a prévnikov
odmietnut’ vSetky formy nasilnej snahy o politicki zmenu, a taktiez
odmietnut’ prax takfiru, oznacovania muslimov muslimmi za neveriacich.

4. Vyhlasenie ndasilného dzihddu a vojny je prdvom jedine leadrom
muslimskych komunit, ktorymi sa rozumeju hlavy Statov.

5. Takéto vyhlasenie dzihadu a vojny modze byt ospravedlnené jedine
obranou slobody praktikovat islam a obranou proti agresii, alebo pomocou
utlaCovanym a slabim. Nemdzu nim byt’ ndbozenské rozdiely.

6. Fatwy modze vydavat iba kvalifikovany mufti a fatwy st platné pre miesto
a Cas, ktorych sa tykaju. Ich aplikécia na iné podmienky musi byt vhodna
a musi sa prihliadat’ na jej buduce dopady.

7. Ponatie lojality a nepriatel'stva (al-wara wa al-barra) nesmie byt
aplikované na nikoho, kto nie je muslimom. Pokial’ sa nemuslim nechova

podl’a sari’e, nesmie byt z takéhoto dovodu nenavideny. Pokial’ sa jedna o

12 1bid., s.145 )
3 OSTROLUCKY, Jan (2014), 5.63
13! Priloha, z4hirija
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muslima, vztahuje sa na neho piat stupniova klasifikacia c¢inov od
povinnosti az po nepovolené skutky, a podla toho ich ¢iny treba

klasifikovat.'*?

3.3 Medialna reflexia Mardinskej konferencie

Internetové zdroje ukazuju, ze konferencia Mardin: Pribytok mieru a jej vystupy
boli tesne po svojom prebehnuti reflektované celosvetovo. Z dohladatelnych
¢lankov a komentarov v anglickom jazyku mozno vyvodit, ze sa jej venovali
najvacsie média i platformy pre bloggerov a rovnako tak mozno povedat’, Ze sa
jednalo omédid zamerané na muslimského, 1nemuslimského (Citatela.
Nasledujtce odstavece pontknu prehl’ad sprav, komentarov a analyz venujucich sa
tejto udalosti, ktoré ponukli média zamerané na informovanie o kazdodennom
diani, ako i ideologicky a politicky jednostranné platformy. Text sa pokusi pokryt
stihlasné 1 kritické hlasy v medidlnom priestore, ako i predstavit zaujimavé
myslienky spajajuce problém Mardinskej fatwy a jej novej interpretacie s d’alSimi,

v sucasnosti zivymi témami.

Z celosvetovych médii, ktoré sa konferencii venovali je mozno menovat’
CNN, anglické mutacie al-Dzaziry a al-Arabije atlaova agentira Reuters.
Poslednd menovana sa stala zdkladom viac¢siny medialnych sprav, ktoré boli
o konferencii podané. Arabskd al-Jazeera dokonca nazivo vysielala cast’
konferencie.'”* Extenzivnejsie bola pokryta India a Pakistan (ZEE News, Kashmir
Reader, Times of India, The News International) Turecko (Hurriyet Daily News,

Today’s Zaman) a oblast’ Zalivu (al-Arabija, al-Dzazira, The National).

V ¢lankoch a komentdroch mnohych médii bola konferencia a jej
zaverecna deklaracia zasadend do kontextu viacerych iniciativ muslimského

ucenectva, ktorych cielom malo byt odmietnutie terroru a nasilia pachaného pod

132 PrilohaNMD
133 Terorrism Monitor-14-2010, http://www jamestown.org/programs/tm/archivesgta/2013
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vlajkou islamu a to z hl'adiska autority inicidtorov ako iz hl'adiska islamského
prava. Média zmieniujice Mardinsku konferenciu ju spajali napriklad
s vyhlasenim prichodzim z Dér ul-Ulim Deoband z roku 2008, ktoré¢ bolo to tom,
ze islam je ndboZenstvo uciace svojich vyznavacov tolerancii voci celému l'udstvu
a odmietajuce vSetky formy nasilia. Neskor, v roku 2009, ucenci Deobandu
prehlasili Indiu za dar al-Aman."** V tomto kontexte v spojitosti s konferenciou
bola spomenutd i 600 strankova fatwa doktora Muhammada Téhira al-Qadriho
posobiaceho v Spojenom Kralovstve, ktord oznacuje terorizmus za neislamsky.'*
Specificky v nej kategorizuje ttoky na nebojujucich a na civilistov ako islamom
zakazané."® Podobne tomu bolo v pripade deklaracie vydanej po konferencii
v Dubaji venujlicej sa mieru v Somalsku.””” Alebo odmietnutim niektorych
praktik, ktoré extrémisti nazyvaju dzihadom, vodcami libyjského LIFG, ktori
odmietli 1 praktiky, ktoré sami vykonavali v devéddesiatych rokoch proti vlade.
Taktiez bolo spomenuté pozvanie afghanskych “ulama do Birminghamu britskymi
predstaviteI'mi, ktori zorganizovali prehliadku mesit a stretnutia s muslimskou
komunitou, aby presved¢ili nadbozenskych predstavitelov, ze muslimovia vo

Velkej Britanii necelia ziadnemu ttlaku.'®

Spominané iniciativy boli v niektorych médiach reflektované ako
»kampaf, ¢i vojna ufencov proti extrémistom®, v ktorej sa hra o ideologicky
vplyv nad muslimskou mladdezou a to hlavne v krajinach Zapadu, nerozhodnutymi
muslimmi, ktory by mohli byt potencidlnymi podporovate'mi extrémistov,
konvertitmi, ¢i o verejnii mienku obyvatel'ov Zapadu. Na jednej strane teda maji

stat’ ucenci reprezentujiici vacsinu muslimov, ktori odmietaju spajanie islamu

13 The times of India: Muslim scholars tell Osama he's got it all wrong,
http://timesofindia.indiatimes.com/world/rest-of-world/muslim-scholars-tell-osama-hes-got-it-all-
wrong/articleshow/5748591.cms

135 Islam daily: Vulnerable Muslim Youth: The Challenge of Counter-Radicalisation,
http://www.islamdaily.org/en/islam/9216.article.htm

3¢ Two Circles:Ibn Taymiyyah and his fatwa on terrorism,
http://twocircles.net/2010apr19/ibn_taymiyyah and his fatwa terrorism.html

37 The times of India: Muslim scholars tell Osama he's got it all wrong,
http://timesofindia.indiatimes.com/world/rest-of-world/muslim-scholars-tell-osama-hes-got-it-all-
wrong/articleshow/5748591.cms

138 Al Shorfa: "Mardin, the Abode of Peace" rejects the concept of a divided world, http://al-
shorfa.com/en_GB/articles/meii/features/main/2010/04/09/feature-01
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139 140141 o dmietaji uznat’ autoritu predstavitelov al-Kajdy a ostatnych

a terorizmu
extrémistickych skupin k vyhlasovaniu dzihadu, ¢i k vydavaniu fatw, poukazuji
na ich nedostatoéné znalosti tradicie'* asnazia sa o podkopanie historicke;j
a nabozensko-teoretickej bazy, na ktorych tieto skupiny ideologicky stoja.'* Na
druhej strane by mali stat’ predstavitelia extrémistov, ktori naopak tychto ucencov

aich iniciativy oznaCuju za porazenecké, pracujuce v prospech kriziackeho

144 145

Zapadu'™, opominajuce zakladné principy viery ako je povinnost’ dzihadu
aignorujuce politicki a socidlnu realitu stcasnosti, ktord muslimovia denne
zaZivaji.'* Islam Daily v tomto pripade nepriamo naznacuje, Ze uéenci v takomto
boji zaostavaju, ked tvrdi, ze : , Napriek ich malému poctu a nedostatku
strednoprudovych nasledovnikov, extrémisti ako al-Awlaki disproporcne
ovplyviwju diskurz muslimsk-Zapadnych vztahov pretoze ich nasilné ciny zaujmu
vdcsinu  titulkov a poskytujui municiu politickym oportunistom rozhodnutym

nadalej komplikovat globalne vztahy muslimov a Zapadu. “'*

Vyrazna informdacia, ktora mnohé z pozorovanych sprav priniesli, sa
tykala geopolitického rozdelenia sveta podla islamskeho prava a ohlasenia jeho
zmeny vyznamnymi ‘ulama v Mardinskej deklaracii. Tlacova agentiira Reuters,

ktorej sprava o udalosti bola Siroko reprodukovand, zverejnila v ¢lanku tato

% Think Israel: SEPARATING ISLAM FROM TERRORISM, http://www.think-
israel.org/spencer.separatingislamterrorism.html

10 Terorrism Monitor-14-2010, http://www jamestown.org/programs/tm/archivesgta/2013/

1! Tslam daily: Vulnerable Muslim Youth: The Challenge of Counter-Radicalisation,
http://www.islamdaily.org/en/islam/9216.article.htm

142 The Islamic Monthly: Why America Needs To Know This Man,
http://www.theislamicmonthly.com/why-america-needs-to-know-this-man/

143 The times of India: Muslim scholars tell Osama he's got it all wrong,
http://timesofindia.indiatimes.com/world/rest-of-world/muslim-scholars-tell-osama-hes-got-it-all-
wrong/articleshow/5748591.cms

144 The News international: Memories of Mardin,
http://www.thenews.com.pk/TodaysPrintDetail.aspx?ID=38608&Cat=9

145 Muslim Matters: The Mardin Conference — Understanding Ibn Taymiyyah’s Fatwa,
http://muslimmatters.org/2010/06/29/the-mardin-conference-%E2%80%93-a-detailed-account/

146 Kavkaz Centre: The New Mardin Declaration, an attempt at justifying the New World
Order,http://kavkazcenter.com/eng/content/2013/04/14/17641 print.html

147 _Despite their small numbers and lack of mainstream followers, extremists like al-Awlaki
disproportionately affect the discourse on Muslim-Western relations because their acts of violence
capture the most headlines and provide ammunition to political opportunists determined to further
complicate Muslim and Western world relations.” Islam_Daily
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vypoved’: ,, Konferencia v Mardine na juhovychode Turecka deklarovala, ze fatwa
ucenca 14. storocia Ibn Tajmiju vylucuje nasilie militantov, a Ze stredoveké
muslimské rozdelenie sveta na ,,pribytok islamu a pribytok bezverectva*“ uz dalej
neplati. “'** Inde sa tvrdi, Ze rozdelenie sveta na dar al-Islam a dar al-Harb je
podla Novej Mardinskej Deklaracie zastaralé, aze bolo vo svojej dobe
vysledkom idztihddu a teda poplatné okolnostiam, ktoré su dnes uz historickymi,
narozdiel od sucasnych, ktoré su charakterizované medzindrodnymi dohodami
anarodnymi $tatmi.'* Citovani bol napriklad ucastnik konferencie Arif "Ali
Najid, ktory tvrdi, Ze je nutné zbavit sa vylucného chépania islamu
v geografickych a politickych terminoch, a ze vytesané islamske Staty a staré
impéria su produktom samoltbosti. Poukazuje na Zivot v diasporach, ktory je
podla neho pre mnohych muslimov zdravsi, ¢o sa tyka ich praktizovania islamu
a menuje napriklad Spojené Staty a ich nabozensku slobodu, napriek sekularnemu
charakteru §tatu.”*® '*' V podobnych konotaciach bol citovany i Ahmet Ozel, ktory
hovoril o tom, Ze muslimovia napriklad v Eurdpe nie su len v bezpeci a slobodni,
ale mozu sa i podiel’at’ na vlade, a Ze i z tyhto dovodov stredoveké geopolitické
kategorie uz ni¢ nevysvetl'uju, a Ze je potrebna nova terminologia. Mustafa Cerié¢
zas vyzdvihol fakt, ze muslimski utecenci z Balkanu, ktori emigrovali napriklad
do Svédska, by rovnaké podmienky nenasli v muslimskych krajinach.'s? Objavili
sa 1 hlasy takych, ktori sa na konferencii neucastnili ako napriklad doktor "Adil al-
Faqih, vyzkumnik z univerzity v Sanna’a, ktory tvrdi, Ze s deklaraciou osobne
suhlasi. Vyjadril sa, ze ni¢ také ako dar al-Kufr v sucasnosti uz neexistuje, a ze je

to dané tym, ze muslimovia st schopni na celom svete slobodne praktizovat’ islam

148 A conference in Mardin in southeastern Turkey declared the fatwa by 14th century scholar Ibn

Taymiyya rules out militant violence and the medieval Muslim division of the world into a "house
of Islam" and "house of unbelief" no longer applies.*, Reuters: Muslim scholars recast jihadists'
favorite fatwa,http://www.reuters.com/article/2010/03/3 1/us-islam-fatwa-violence-
idUSTRE62U0VU20100331

Think Israel: SEPARATING ISLAM FROM TERRORISM, http://www.think- 149
israel.org/spencer.separatingislamterrorism.html

130 Pakistan Defence: Muslim scholars recast jihadists' favorite fatwa - Arab News,
http://defence.pk/threads/muslim-scholars-recast-jihadists-favorite-fatwa.52638/

131 ZEE News:'Osama bin Laden misinterpreted jihad fatwa’,
http://zeenews.india.com/news/world/osama-bin-laden-misinterpreted-jihad-fatwa_615700.html
132 Hurriyet Daily News: Islamic scholars question war in the 'abode of peace’,
http://www.hurriyetdailynews.com/default.aspx ?pageid=438 &n=islamic-scholars-question-war-at-
the-abode-of-peace-2010-03-28
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pod ochranou medzinarodnych dohdd a dohovorou, ktoré zarucuju vzajomné

suzitie medzi vetkymi nabozenstvami.'*

Zmienka o konferencii a Novej Mardinskej Deklaracii asa taktiez objavila
v ¢lanku venujucemu sa Australii a jej postoju k Sariji na jej uzemi. Deklaracia
viiom bola zasadena do kontextu sucasné¢ho islamsko-pravneho diskurzu
v spojeni s Abdalgadirom Audou, Muhammadom Zahra alebo Jusufom
Qaradawim, ktori demokratické Staty zaradidi do dar al-"Ahd, alebo s fatwou
z roku 2012 vydanou Medzinarodnou Uniou Muslimskych Uéencov. Ta zasadila
Rusku republiku Dagestdn do dar al-’Ahd na zdklade nabozenskej slobody,
a moznosti praktikovat’ islam, ktoré miestni obyvatelia maju, a teda sa nanich
vztahuju vSetky pravne predpisy vyplyvajlce z klaifikacie do dar al-"Ahd ako je

zékaz zrady, a vObec porusenia dohody akou je v tomto pripade miestny zakon.'**

Dal$ou vyraznou témou rezonujiicou naprie¢ medialnym spektrom, ktoré
sa konferencii venovalo, bol dzihad. Tato medialne omielana téma v danom
kontexte nabrala pomrne originalny raz v porovnani SO
sekuritizacnymi interpretdciami, ktoré jej boli Siroko venované napriklad od roku
2001. NajcastejSie citovanou vetou v tejto suvislosti bola ¢ast’ Novej Mardinskej
Deklarécie, ktord hovori: "Kazdy, kto hlada podporu pre zabijanie Muslimov
alebo nemuslimov v tejto fatwe pochybil vo svojej interpretacii... Nie je dané
muslimskému jedincovi ani skupine vyhlasit' vojnu alebo vstupit do bojovného
dzihddu... samym od seba.”” '° Times of India dokonca napisali, Ze ucenci
v Mardine zpochybnili ponatie dzihddu proti neveriacim. Islam Today citoval

Nova Mardinsku Deklaraciu, ked priniesol spravu, ze Tajmijova fatwa

133 Al Shofra: Islamic studies students in Yemen praise Mardin declaration, http://al-
shorfa.com/en_GB/articles/meii/features/main/2010/04/20/feature-01

13 ABC: Islamic Australia? What place is there for sacred law in a secular land?,
http://www.abc.net.au/religion/articles/2013/05/10/3756163.htm

135 CNNi: Muslim scholars denounce Osama's Jihad, http://ireport.cnn.com/docs/DOC-427217
1% " Anyone who seeks support from this fatwa for killing Muslims or non-Muslims has erred in
his interpretation... It is not for a Muslim individual or group to declare war or engage in
combative jihad... on their own." Reuters: Muslim scholars recast jihadists' favorite
fatwa,http://www.reuters.com/article/2010/03/3 1/us-islam-fatwa-violence-
idUSTRE62U0VU20100331
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jednoznac¢ne zakazuje zabijanie a vrazdenie."’ Hurriyet Daily si zas vybral pasaz,
ktora nehodnoti teroristické akcie ako dzihad, ale ako svojvolné vrazdenie.'*® Iné
médié sa zamerali na vyhlasenie konferencie o tom, Ze pravo vyhlésit’ dzihad ma
podla Sarije jedine vodca muslimskej komunity, pricom vodcom sa v tomto
pripade ma chéapat’ hlava $tatu.'”® Turecky Zaman kriticky popisuje extenzivne
informovanie o konferencii, ktoré vo vSeobecnosti malo chybne vyzniet' v tom

zmysle, Ze uéenci v Maridne efektivne zrusili dzihad.'®

Vzhl'adom na to, Ze pocas konferencie bolo poukdzané na chybny prepis
Ibn Tajmijovej Mardinskej fatwy, niektoré média tento fakt zachytili a
informovali o iom vo svojich spravach. Nebolo tak tomu v pripade médii, ktoré
reprodukovali spravu od tlacovej agentiry Reuters. Bolo tomu tak z prostého
faktu, ze agentira tito informaciu nepriniesla. Emiratsky The National vo svojej
sprave informuje, ze teroristick¢ skupiny pouzivali pre legitimizaciu svojich
nasilnych aktov verziu, ktord je kopiou chybnej verzie, a ze td sa objavila na
zacCiatku 20. storoCia v zbierke Tajmijovych fatw, ktora bola neskor prelozena do
Franctzstiny a Anglictiny, a Ze o tom na konferencii hovoril Abdalwahhab at-
Turajri. Podl'a neho mala tdto napomodct hlavne k radikalizacii konvertitov
k islamu zo Zapadu. Text mal byt’ opraveny az na konferencii, ale sprava vyjadrila
obavu, Ze tato oprava priSla neskoro, vzhl'adom na to, Ze chybna verzia sa uz
zakorenila.'®' The News International explicitne tvrdil, ze chyba v prepise ponukla
extrémistom nastroj na legitimizaciu ich nasilnych aktov v mene nabozenstva a

mala vplyv na katastrofické okolnosti sucasnosti, a Ze povodna, autentickd Ibn

157 Islam Today: International Conference on Ibn Taymiyah's

"Mardin Fatwa" held in the Turkish City of Mardin,http://en.islamtoday.net/artshow-235-3560.htm
'8 Hurriyet Daily News: Scholars renounce terror in the name of Islam,
http://web.hurriyetdailynews.com/scholars-renounce-terror-in-the-name-of-islam.aspx?
pagelD=438&n=scholars-renounce-terror-in-the-name-of-islam-2010-03-29

1% Frontpage Magazine: Separating Islam From Terrorism,
http://www.frontpagemag.com/2010/robert-spencer/separating-islam-from-terrorism/

1% Today’s Zaman: Renowned Muslim scholars from around the world participated in the Mardin
conferenc, http://www.todayszaman.com/tz-web/news-206347-mardin-anti-terror-conference-
sparks-debate-over-fatwas.html

' The National: A religious basis for violence misreads original principles,
http://www.thenational.ae/thenationalconversation/comment/a-religious-basis-for-violence-
misreads-original-principles
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Tajmijova verzia bola perfektnou formulaciou, ktora sa snazila vyhnut nasiliu a
mala mierumilovny ucel. Taktiez informoval o zbierke, v ktorej sa chyba prvy-
krat objavila a o bezmocnosti ucencov, ktori na teroristické akcie obhajované
autoritou Ibn Tajmiji v minulosti mohli reagovat’ iba interpretaciou sunny a
Koranu, nemohli v8ak priamo reagovat’ na fatwu samu.'® The American Muslim
priniesol informaciu o existencii pdvodného prepisu Mardinskej fatwy v Asadove;j
kniznici v Damasku a o tom, Ze bola spravne citovana napriklad Rasidom Rida
v Casopise al-Manar. Taktiez informuje o predchadzajucich pripadoch
legitimizacie teroristickych akcii touto chybnou verziou a poukazuje na Faragov
pamflet Opomenuta povinnost’, ktory sa mal stat” manifestom militantnych skupin.
Vyjadruje nazor, Ze chybnd verzia fatwy kriticky poskodila reputaciu islamu, a Ze:
., Ak Mardinska konferencia nedosiahla nicoho iného, iba toho, Ze vyniesla tuto
chybu na svetlo sveta a opravila ju, tak uz by bol dostatocny uspech. ' Islamic
Monthly vo svojom ¢&lanku o Sajchovi bin Bajja s ndzvom Preco Amerika
potrebuje poznat tohoto cloveka piSe, ze sa mu na Mardinskej konferencii
podarilo dosiahnut’ obrovsky tspech tym, Ze sa vysporiadal s teologiou al-Kajdy
tym, ze poukazal na typograficki chybu vo fatwe, ktorti tato organizacia
pouzivala pre legitimizaciu svojej ideoldgie a teroristickych ¢inov. Spomenul i
reakciu al-Awlakiho, ktorej sa bude text neskdr venovat’. S hrdost'ou tento ¢lanok
informuje o tom, ze bin Ladin vo svojich fatwéch cituje chybnl verziu, a Ze tato
chyba dokazuje neschopnost’ a nedostatok autority militantnych skupin, ktoré

vydavaju vlastné fatwy.'*

V suvislosti s objavenim chyby a jej opravou sa
v Kashmir Reader piSe o znamenitom uspechu konferencie.'®® Portal Caribbean
Muslims zdruzujuci muslimov v karibskej oblasti zas piSe o konferencii

v spojitosti s informaciou, ktoru na inej konferencii s ndzvom Rethinking Islamic

'22 The News international: Memories of Mardin,
http://www.thenews.com.pk/TodaysPrintDetail.aspx?ID=38608 &Cat=9

'3 If the Mardin Conference achieved nothing other than to bring this error to light and correct it,
then this would have been accomplishment enough., Muslim Matters: The Mardin Conference —
Understanding Ibn Taymiyyah’s Fatwa, http://muslimmatters.org/2010/06/29/the-mardin-
conference-%E2%80%93-a-detailed-account/

1% The Islamic Monthly: Why America Needs To Know This Man,
http://www.theislamicmonthly.com/why-america-needs-to-know-this-man/

1% The Kashmir Reader: Fatwa Forged into Terror Manifesto, http://kashmirreader.com/fatwa-
forged-into-terror-manifesto-6482
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Reform podal zndmy Sajch Hamza Jasuf, a ktorej zdznam je dostupny na webe.
V jednom shote Hamza Jasuf hovori o tom, ze filozofia al-Kajdy je postavena na

tlaovej chybe s odkazom na Mardinsku konferenciu a Sajcha bin Bajja.'® !¢’

Samozrejme, sledované spravy sa neobmedzili iba na reprodukovanie
spravy tlaCovej agentury Reuters, parafrazovanie Novej Mardinskej Deklaracie
alebo na jej spajanie s podobnymi iniciativami. V r6znych médidch sa objavili i
kritické postrehy hodné zaradenia do prehl'adu medidlnej reflexie. Z tychto budu
vynaté Specifické reakcie Roberta Spencera, al-Awlakiho a Ahmada Jahja
Gadahna pre ich ideologicky subjektivny charakter.

Turecky Zaman informoval o tom, Ze sa konferencie nezucastnili najpromintnejsi
turecki ‘ulamd. Prezident Tureckého riaditel'stva nabozenskych zélezitosti Ali
Bardakoglu sa mal vyjadrit vtom zmysle, Ze nevidi dovod, preCo by mala
skupina ucencov z celého sveta reinterpretovat’ fatwu stard niekol'ko storoci.
Hayrettin Karaman sa vraj mal vyjadrit podobne a dodat, Zze ak je cielom
konferencie odvolanie Mardinskej fatwy, tak je to podla neho nemozné, a Ze
Standartnou cestou by bolo vyhldsenie novej fatwy, ktord by smerovala k danej
téme. Zaman taktiez informoval, Ze nepritomnost’ prominentnych tureckych
ucencov moze byt vysledkom obév, ze deklardcia, ktord znej vzijde, bude
v regione Siroko nepopuldrna. Tak isto by podla dennika mohla byt dévodom
presumpcia, Ze je tato konferencia iniciovana britskou vladou, ktora méa ucencov
vyuzit' k tomu, aby deklarovali, ze v suCasnej dobe uz dzihad nie je legitimny
napriek tomu, Ze stdle existuji muslimské komunity Zijiice v utlaku a menovite
bola spomenuta Palestina.'®® Hurriyet Daily doplnil vyjadrenie Barakoglua, ktory
okrem uz zmieneného mal poukyazat na to, ze je bezpredmetné obvinovat
z nasilia po 9/11 Ibn Tajmijovu fatwu stara 700 rokov, ktora si nikto nepamaéta, ak

su poruke relevantné politické, socidlne a ekonomické faktory, ktoré v tomto

1% Caribbean Muslims: Ibn Taymiyyah's Mardin Fatwa was altered,
http://www.caribbeanmuslims.com/articles/1244/1/Ibn-Taymiyyahs-Mardin-Fatwa-was-
altered/Pagel.html

17 AlQaeda is based on a Fatwa Misprint, http://www.youtube.com/watch?v=XC_jlqvKuxs

1% Today’s Zaman: Renowned Muslim scholars from around the world participated in the Mardin
conferenc, http://www.todayszaman.com/tz-web/news-206347-mardin-anti-terror-conference-
sparks-debate-over-fatwas.html



47

nasili hraju podstatni rolu.'®

Komentar publikovany al-Arabijou v podobnom
duchu hovori o jednoznacnosti toho, ze al-Kajda a jej podobni st zamerani
politicky, avSak ich stratégiou je nabozenskd ideoldgia, a Ze muslimska mladez je
pohorSend najméd zutokov americkych dronov v Pakistane, ktoré postihuju
nevinnych, znekone¢ného utlaku Palestincov. Poukazuje aj na fakt, ze
Afghanistan a Somalsko, ktoré st liahfiami teroristov, si zlyhalymi Statmi po
generacie. Tymto artikuluje uz povedané, Ze faktory vzniku a dynamiky
extrémizmu su dané i inak ako nadbozensky. Pokracuje tym, ze miesto politickych
argumentov si iniciativy, ktoré maju neutralizovat’ extrémizmus vyberaji
ekumenické témy a témy mezikultirneho spoluzitia, o determinuje ich miziva
efektivitu.'”” V prispevku od Islam Daily zas zaznel nasledujuci nazor: ,,4k sa od
muslimskych leadrov ocakava, Ze budu viest ich mladez v nabozZenstve proti
nasiliu a extrémizmu, taktiez by mali byt vyzvany k tomu, aby hovorili pravdu pre
posilnenie stanovisk proti probléemom politickej nespravodlivosti, ktoré su
pravymi dynamickymi faktormi napdjajucimi extrémizmus. Ignorujuc takuto
vyzvu, nebudu muslimsky vodcovia a ich spojenci videny svojim publikom ako ni¢
viac nez ako babky zdapadnych vidd, ale zarucia to, Ze tie neovplyvnené masy budu
nutené sa uchylit' do tienistého sveta extrémistického kyberpriestoru a do narucia
postav ako je al-Awlaki... Musia si uvedomit, Ze pribehy o water-boardingu a
obrazy z Abu Ghrajb budu mat o mnoho viac skutocny vplyv na formovanie
politickych percepcii muslimskej mladeze, nez vyrecné slova mieru prezidenta
Spojenych ~ Statov Baracka Obamu alebo medzindbozenské delklardcie

muslimskych  klerikov.*’”"  Na portdle TwoCircles komentator vyzyva

1% Hurriyet Daily News: Islamic scholars question war in the 'abode of peace’,
http://www.hurriyetdailynews.com/default.aspx?pageid=438 &n=islamic-scholars-question-war-at-
the-abode-of-peace-2010-03-28

170 Alarabia: Truth about injustice will help reduce Muslim radicalization,

http://www.alarabiya.net/views/2010/12/28/131314.html

170 If Muslim leaders are expected to guide their youth in a religious cause against violence and

extremism they should also be encouraged to speak truth to power against issues of political
injustice, which are real driving factors fuelling extremism. By ignoring this call, Muslim leaders
and their allies will not only be seen by their target audiences as mere puppets of Western
governments, but guarantee that those disaffected masses are forced into the shadowy world of
extremist cyber space and the arms of figures like al-Awlaki.... They must realise that stories of
water-boarding and pictures from Abu Ghraib will have a far more profound influence on shaping
the political perceptions of Muslim youth than US President Barack Obama’s eloquent words of
peace or the interfaith declarations of Muslim clerics.* Islam daily: Vulnerable Muslim Youth: The
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k pochopeniu faktu, ze terorizmus nevznikéa ex-nihilo, ale Ze je reakciou na akcie
vladnucich tried, a ze neskor napriek svojmu zavyslému charakteru nadobdta
autonomiu a vlastni dynamiku. Stile je vSak zavysly na politickych a
ekonomickych faktoroch, akym je napriklad trh so zbranami a financovanie, a zZe
Ziadna takato skupina bez podpory plynicej znich neprezije.'”” IntelWire
monitorujuci  extrémistické aktivity priniesol v spojitosti s Mardinskou
konferenciou nazor, Ze pre boj so sicasnou formou dzihddu je miesto zaoberania
sa jednotlivostami, ako je jedna fatwa alebo jeden ‘alim, nutné vyvratit' vSetky
podobné fatwy a odmietnut’ celé historické konsenzy v tejto veci, Cim

pravdepodobne bolo myslené reformovat’ figh.'”

3.4 Anwar al-Awlaki

Anwar al-Awlaki bol americky ob¢an jemenského pdvodu zdrzujuci sa od roku
2004 v Jemene, propagator dzihadu spdjany s AQAP a americkou vladou
oznac¢ovany za leadra jej externych operacii. Jeho aktivity okrem propagicie
nasilného dzihadu proti Zapadu vo forme videi a nahrdvok s kdzaniami a
komentarmi, ¢i v pisomnej forme, zahrilovali taktiez privatnu komunikaciu
s mnohymi aktérmi teroristickych aktov na uzemi USA i inde. Konkrétne je
mozné spomenut’ jeho vyzvu k pomste za uverejnenie karikatir Proroka v USA,
Svédsku ¢ Holandsku vroku 2010 alebo jeho elektronicki kominikéciu
s Nidalom Malikom Hassanom, ttocnikom z americkej vojenskej zakladne Fort
Hood zroku 2009, ktorého tdajne oznacil al-Awlaki za svojho Studenta. bol
vySetrovany v spojeni s utokmi 9/11. Predpokladd sa, Ze jeho radikalizicia
prebehla v obdobi pred tymito titokmi, alebo tesne po nich ako reakcia na zvySen
pozornost’ uradov USA voc¢i muslimskej komunite na jej uzemi. Al-Awlaki
zahynul v Septembri roku 2011 pri atoku amerického bezpilotného lietadla

v Jemene. '

Challenge of Counter-Radicalisation, http://www.islamdaily.org/en/islam/9216.article.htm

72 Two Circles:Ibn Taymiyyah and his fatwa on terrorism,
http://twocircles.net/2010apr19/ibn_taymiyyah and his_fatwa terrorism.html

'3 Intel Wire: AWLAKI, GADAHN, TRUTHINESS AND AL QAEDA'S WAR ON
SCHOLARSHIP, http://news.intelwire.com/2010/1 1/awlaki-gadahn-nexus-and-al-qaedas-war.html
1" New York Times, Imams path from condemning terrorism to preaching jihad,
http://www.nytimes.com/2010/05/09/world/09awlaki.html?pagewanted=2& 1=0
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3.4.1 Inspire magazine

Inspire magazine je propagandisticky open-source Casopis AQAP vydavany
v anglickom jazyku, ktorého témami st hlavne propagacia dzihadu a vyjadrenia
prominentnych osobnosti materskej organizacie. Do povedomia $irSej verejnosti
sa dostal napriklad kvoli atoku na bostonsky maratéon v roku 2013, ked’ sa zacalo
Spekulovat’ o tom, Ze jeho aktéri sa in§pirovali prave tymto Casopisom. Je dolezité
poznamenat’, Ze je prekavpivé to, akej je obsah Inspire magazine Urovni. T4 je
pomerne vysoka, ako po jazykovej, tak i vizudlnej a argumentacnej s ohl'adom na
to, ze sa jedna o extrémisticky platok. Preto sa d4 povazovat’ za propagandisticky

nastroj par excellence.'” '

Vyjadrenie al-Awlakiho k Novej Mardinskej Deklaracii bolo publikované
v nechvalne znamom magazine Inspire. Nasledujtce riadky sa budu venovat’ jeho
kritike podla tematickej schémy v akej boli predstavené informacie, ktoré
priniesli ostatné média. Svoje vyjadrenie zacina presved¢enim, Ze pokial’ sa uceni
muslimovia odvratia od spravnej cesty, je povinnostou ostatnych, poradit’ im a
navratit’ ich na cestu spravnu. Podporuje to hadithom, avSak neautentickym, o
Umarovi a jeho otazke, ¢o by jeho druhovia robili, keby ziSiel z cesty, na ¢o mu
malo byt odpovedané, ze by ho priviedli naspdt’ svojimi me¢mi. Pokracuje
zikladnymi informaciami o konferencii, avSak do mien participantov zaradzuje aj
Hamzu Jusufa, ktory sa vSak osobne nezucastnil. To vSak nie je prekvapenim,
kedZe ho pravdepodobne zaradzuje do rovnakej skupiny ,,porazeneckych*
propagandistov. Al-Awlaki sa vymedzuje voc¢i deklardcii a jej jazyku v tom
zmysle, ze podla neho nie je islamsko-prdvnym textom, ale skor zmeskou
pravniiny a jazyka mierovych aktivistov. Kritizuje vjyadrenie Mardinskej
deklaracie o tom, Ze muslimovia su dnes viazany medzindrodnymi dohodami,
ktoré dosiahli mier, slobodu a bezpecie pre vSetkych i pre muslimov. Tvrdi, Ze

v tomto hovoria konkreétni ucenci sami za seba, a sdm sa stavia do pozicie jej

' The Guardian, http://www.theguardian.com/world/shortcuts/2013/may/24/inspire-magazine-
self-help-manual-al-qaida-terrorists

176 Huffington Post, http://www.huffingtonpost.com/2014/03/20/al-qaeda-inspire-bomb-new-
york n 5002530.html
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hovorcu, ked tvrdi, ze to tak nie je. ,.Je to nehanebné tvrdenie, ktoré
nepreukazuje zZiadny respekt utrpeniu ummy. Je to facka na lice palestinskej vdovy
a afghanskej siroty. Je to neuctivé voci milionom muslimov po celom svete, ktori
trpia kvoli medzinarodnému spolocenstvu, ktoré tito ucenci odcenuju za prinos
. bezpecnosti a mieru*. “'”” Okrem bezpe€ia a mieru zpochybiiuje i medzinarodné
dohody, ked’ sa obracia na obdobie zruSenia chalifaitu a vzniku Spoloc¢nosti
Nérodov, ktorou mal byt zformovany systém dohod bez ,,ich* ucasti. Mysli tym
ummu. Kritizuje taktiez nepritomnost’ muslimského Staitu v RB OSN, pricom sa
zaroven ohradzuje voci dojmu, Ze by mohol schvalovat’ pritomnost muslimov
v OSN. Pripomina konflikty v Iraqu, Afghanistane, okupaciu Palestiny a
balkansku tragédiu. Odmieta tvrdenie, Ze muslim nema pravo terorizovat
americanov, Izraelcov ¢i Britov zijucich v bezpeci, zatial' ¢o oni sami terorizuju
miliény muslimov a opit pripomina problém Palestin¢anov a pridava Cecensko a
Kasmir a s odvolanim na znamy ver§ zo sury Korist' dodava: ,, Hovorime, Ze
ktokolvek terorizuje nas, my budeme terorizovat jeho a budeme to robit kym ich
neoberieme o ich istotu a bezpecie dovtedy, dokial’ bude robit nam to isté. “'”®

Al-Awlaki stru¢ne reaguje na stanovisko konferencie, ze muslim neméze muslima
oznalit' beztrestne za kafira, bezverca. PiSe, ze tomu tak v skutocnosti je, ale
namieta, Ze pokial’ sa muslim dopusti otvorené¢ho ¢inu bezverectva, musi byt za
kafira povaZzovany. Ako ku kafirovi sa teda ma muslim chovat’ ku kazdému, koho
Boh a jeho poslovia za kafira povazovali. Osvetl'uje dva nazory, ktoré ma tradicia
na rebéliu voci vladcom, Specificky vladcom tyranskym. Na jednej strane
popisuje ndzor vychddzajici z historickych udalosti, ktory potvrdzuje takuto
moznost. Legalisticky nazor ucencov je vSak opacny, a teda, Ze proti vladcom
nemozno bojovat, pretoze by to priviedlo ummu do chaosu, a mohlo by to
rozputat’ fitnu, ¢o je horSie ako tyransky vladca. Al-Awlaki vSak na problém

nazerd cez prizmu bezverectva. Tvrdi, ze ak sa vladca dopusti otvoreného ¢inu

77 1t is an insolent statement that shows no respect to the sufferings of our ummah. It is a slap on

the face of the Palestinian widow and the Afghan orphan. It is disrespectful towards the millions of
Muslims around the globe who are suffering because of the international community which these

scholars are crediting for bringing so much "security and peace"., Inspire, s.33

178,,We say that whoever terrorizes us, we will terrorize them and we will do what we can to strip

them of their safety and security as long as they do us the same.*, Inspire, s.35
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bezverectva, vtey je povinnostou muslima zacastnit’ sa revolty voci takémuto
vladcovi, a to je podla neho zaloZzené¢ na konsenze sunnitskych klasickych

ucencov.

Kritizuje taktiez vyzvy konferencie na upustenie od klasického binarneho
geopolitického modelu islamského prava, ked’ tvrdi, Ze Ibn Tajmija neklasifikoval
Mardin do Ziadnej zo znamych kategorii, pretoze sa jednalo z pohl'adu muslimov
o uplne novu historickt situaciu, ked” sa dostali pod nadvladu nemuslimov, av§ak
to ¢o priniesla konferencia nie je ziadna reklasifikacia pribytkov, ale premena
islamskych noriem k obrazu nového svetového poriadku. Zpochybnuje taktiez
hodnotovi kompatibilitu liberdlne demokratickych narodnych Statov a islamu, a
moznost’ koexistencie s ndbozenstvami, ktoré uctievaja idoly alebo kravy.
Odmieta extrémizmus s odkazom na charidzu, avSak tvrdi, ze deklaracia
reprezentuje druhy, porazenecky extrém, a Ze v Ziadnom pripade nereprezentuje
strednu cestu k akej vyzyva Prorok. Obracia sa na opét’ notoricky zndmy ver§ zo
sary Zeny, ked tvrdi, Ze je nutné proti utlaku neveriacich bojovat’ a to nie
nastavenim druhého lica, alebo dd'wou. Tvrdi: ,, Amerika zvysuje svoj vojensky
rozpocet nie na boj s martanmi, ale na boj s muslimmi. Na druhes strane Irdn
buduje najsilnejsiu armadu v regione... Ludia Sunny su doteraz najslabsou
stranou v tomto konflikte. Monarchovia Zapadu a vojenské junty nas uplne
zapredali... Posledna vec, ktoru potrebujeme su nasi ucenci, ktori budu
nasledovat. Ludia sunny nepotrebuju dalsiu demoralizaciu. Nepotrebuju ucencov,

¢

ktori im budu hovorit' aby si zakryli oci a Zili v ,, civilizovanom* svete pod

ochranou ,,medzinarodnych dohod* kym my, ktori Zijeme v muslimskom svete

predpoveddame, Ze stojime na samych bojiskdach prichddzajicej svetovej vojny. “'”

179 America is increasing its military budget not to fight Martians but to fight Muslims. On the

other hand, Iran is building the most powerful military in the region. The foundations of the
empire of the Shi'a are being laid in front of our own eyes. With some foresight, one can see where
this is heading. The area termed the ‘Middle East' is edging towards a war on a colossal scale. The
ahl as-Sunnah up until this moment are the weakest of the three conflicting parties. The Gulf
monarchs and the military juntas have completely sold us out. Our heads of state have betrayed us
at a critical moment in our history. The last thing we need is for our scholars to follow suit. The
ahl as-Sunnah do not need more demoralization. They do not need scholars to tell them to pull the
shades over their eyes and live in peace in a "civilized" world under the protection of
"international treaties" when we, who are living in the Muslim world, foresee that we are standing
on the very battlegrounds of the coming world war.*, Inspire, s.37
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Al-Awlaki venuje Specialnu pozornost’ vyhldseniu konferencie o tom, ze
dzihdad mdze vyhlésit' iba vodca muslimskej komunity. Tvrdi, Ze nejestvuje
vyslovny dokaz o tom,. ze iba Imadm moze vyhlésit’ dzihad. Uznava vsak, ze
ucenci pocas rokov, k tomuto dospeli pomocou nepriamych dokazov a pomocou
konsenzu. Menuje vSak vynimky z tohoto pravidla. Prva je taka, ze ak je Imam
nepritomny, tak dzihdd musi pokracovat. V tom odkazuje na Ibn Qudamu.
Druhou vynimkou, ktorti menuje a odkazuje pritom na Ibn Rushda je situécia,
kedy Iméam prikazuje hriech, a vyhybanie sa dzihadu je hriechom. Al-Awlaki
napadd taktiez tvrdenie ucastnikov konferencie o tom, ze vojna z doévodu
rozdielnosti ndbozenstva, alebo za ucelom zisku vojnovej koristi je nelegitimna.
Tvrdi, Ze polyteisti Arabského polostrova boli napadany, pretoze boli
polyteistami, Perzania preto, ze boli zoroastristmi a Rimania Byzantinci) pretoze
boli krestanmi a sultan Mahmud z Ghazny bojoval proti hinduistom, lebo boli
hinduisti. A opit’ pokracuje pomocou klasického dzihadistickom rétorického
cviCenia, ked’ cituje ver§ zo stiry Korist’, ktory hovori o povinnosti bojovat’ proti
neveriacim, kym vSetko nabozenstvo nepatri Bohu (8:39). V pripade vojnove;j
koristi poukazuje na bitku u Badru, ktorej dovodom bol podl'a neho zisk vojnove;j
koristi, rovnako ako na medinske prepady karavanov, ktorych cielom bola

rovnako vojnova korist’.

V zévere cituje ¢lanok Davida Kaplana Srdcia, Mysle a Doldre, ktory sa
venuje americkym snahdm o pordzku dzihadizmu, v ktorom je citovany jeden
nemenovany dochodca z CIA: ,,Ked' zistite, ze mula Omar na jednej ulice robi
toto, postavite muld Bradleyho na inii ulicu nech tomu odporuje. “'* Al-Awlaki
tvrdi, Ze vobec nie je na mieste akokol'vek redefinovat’ koncepty ako je dzihad, a
extrémizmus (charidzija) a podobne, pretozie teto boli definované prvymi
generaciami muslimov. Ked’ za¢ina lucenie sa z Citatel'om, prinasa vel'mi dolezita

poznamku, ktora i napriek jednostrannému charakteru jeho textu prinasa vel'mi

180 Hearts, Minds and Dollars,
http://theamericanmuslim.org/tam.php/features/articles/america_spending millions to change th
e very face of islam
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zdvazni Uvahu: ,,V zavere, jeden sa musi divit, preco bol tak velky doraz
uskutocnitelmi tejto deklaracie dany na Mardinsku fatwu Ibn Tajmiju. Fatwa Ibn
Tagjmiji bola v sulade s nazormi ucencov pred nim i po nom. TakZe presvedcenie,
Ze mudzahedini su tak zavysli na tejto fatwe a podkladaju iou svoj dzihad nie je
na mieste. Mnoho, ak nie vdcsina, z mudzahedinov o nej nikdy
nepocula. “'*'Posledné slova Al-Awlakiho vyjadrenia k Novej Mardinskej
Deklarécii su o tom, ze je neospravedlnitelné svoju osobnu slabost’ odievat’ do
nabozenstva, ako tomu podla jeho nédzoru je v pripade signatdrov deklaracie,

a otom, ze dzihad je povinnost'ou, ktora je zavdzna az do Dina zi¢tovania.

3.5 Adam Jahja Gadahn

Adam Jahja Gadahn je oznacovany za jedného z najvyraznejSich propagandistov
al-Kajdy ako aktér mnohych videi publikovanych jej medialnou sekciou as-Sahab,
ktora svoju propagandu v stc€asnosti S$iri hlavne po internete. Je americkym
obc¢anom, ktory v svojich 17 rokoch konvertoval k islamu a v roku 1998 sa tsidlil
v Pakistane, kde sa pripojil k mudzahidom. Predpokladé sa, ze jeho zasluhou sa
as-Sahab profesionalizoval po Gadahnovom zapojeni do jeho chodu okolo roku
2003. Odvtedy sa produkcia as-Sahabu znésobila niekol'’ko nasobne. O ghadanovi
je mozné povedat, ze sa stal medialnou celebritou medzi mudzihidmi
a radikalnymi muslimmi na Zapade. V USA je obvineny z vlastizrady a na jeho

hlavu je vypisana odmena.'® '*

Jahja Adam Gadahn bol hlavnym aktérom videa as-Sahab s nazvom Arabi

a muslimovia: Medzi kongresmi dezertérov... a individudlnou povinnostou

B In closing, one has to wonder as to why there was a great emphasis placed on the fatwa of Ibn

Taymiyyah on Mardin by the issuers of this declaration. The fatwa of Ibn Taymiyyah was in-line
with the opinions of the scholars before him and after him. So to believe that somehow the
mujahidin are so dependent on this fatwa and are basing their jihad on it is not the case. Many, if
not most, of the mujahidin have never even heard of it.”, Inspire, s.39

82 BBC: Al Qaeda Remaining Leaders, http://www.bbc.com/news/world-south-asia-11489337
'8 MEPC, http://mepc.org/journal/middle-east-policy-archives/adam-gadahn-and-al-qaedas-
internet-strategy
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dzihdadu'’. Vo videu Gadahn rozprava v Arab¢inou a je nutné poznamenat’, Ze na
pomerne dobrej urovni. V tomto programe priamo kritizoval Mardinsku
konferenciu a jej deklaraciu. Popisal ju ako jednu z d’alSich iniciativ, ktora bojuje
proti nabozenskej povinnosti dzihadu v mene boja proti takzvanému terorizmu,
aktora osebe tvrdi, Ze podporuje globalny mier. Vo svojom programe sa
nezaoberd systematickym komentarom, ale vyzdvihuje hlavne témy, ktoré

oznacuje za najdolezitejsie.

Ugastnici konferencie podl'a neho prisluhuju tim, ktori vyzyvaju muslimov
k tomu, aby sa vzdali svojich hodnét. Pripomina extenzivne informovanie
o konferencii médiami a nazyva ho medidlnym cirkusom. Vyjadruje pohorSenie
nad tym, Ze ucenci na konferencii vyzvali k prekonaniu starej klasifikacie dijar,
aze odmietli dzihad v priestore mierovej koexistencie, i ked’ niektori z tohoto
pravidla podl'a neho vynali Palestinu. Tymto aktom podla neho stratili svoju
doveryhodnost’ v o¢iach muslimov. Vyjadruje sa ik prehlaseniu konferencie, ze
dzihad moze vyhlasit’ len ten komu to je urcené, Stat. Deklaracia podla neho
nespecifikuje aké texty st zdkladom tohoto tvrdenia, a Ze sam o takych nevie,
jedine ak by to boli fatwy a delkaracie sti¢asného porazeneckého hnutia, ktoré ma
1 konferencia reprezentovat. PrinaSa program pozostavajlici zo Siestich bodov,
a oznacuje ho ako to, ¢o si uvedomili mladi, pred starymi, a neodbornici pred
ucencami. Gadahnov prvy bod hovori o tom, ze tito konferencia a vsetky im
podobné sluzia jedine sionistickym kriziackym vypravam aich agentom
a spojencom proti muslimom. Tvrdi, ze deklarované intencie zmenit’ obraz islamu
v o¢iach sveta dokazu jedine to, ze muslimovia budu porazenecki a poniZeni. A to
ich obraz zmeni jedine v o¢iach otrokov dolaru a zapredancov. Jeho druhy bod
hovori otom, Ze najvacSou hrozbou pre islam, svetovy mier a bezpecie je
sionisticko-kriziacka kampan a nie ti, ktori sa im v tom snaZia branit. V tretom
bode hovori, ze mudzahedini bojujuci proti tejto kampani sa nespoliechaji na

jednu fatwu, ¢i na jedného "Alima ale na mnoho fatiew a historicky konsenzus

'8 As Sahab Media: The Arabs And Muslims: between the Conferences of Desertion.. and the
individual Duty of Jihad By Shaykh Adam Yahiye Gadan, https://archive.org/details/As-
Sahab Conferences-Desertion-Duty-Jihad Adam-Gadan
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ako ina nadCasovy charakter ndbozenskej povinnosti dzihadu. Vyjadruje
rozCarovanie ztoho, ze ucastnici konferencie nevidia ni¢ zlé na odmietnuti
zakladov islamského préva, konsenzu ummy a tradicie. Vo svojom Strvrtom bode
zdoraziiuje, ze v dzihdde nejde o fatwu hanbalovca Ibn Tajmiji. Ako priklad
pouziva pakistansky a afghansky Taliban ked’ tvrdi, ze vacSina jeho velitelov
aich bojovnikov si zastancami hanafijského madhabu. V piatom bode sa
vyjadruje k povinnosti dzihddu ako k povinnosti kazdého oddaného muslima.
Obranovat’ islam a muslimov je podl'a neho individualna povinnost,, a je fiou teda
viest' vojnu proti Americanom, kriziakom, Eurépanom aich spojencom. Kto
nemoéze nieCo také priamo naplnit, mad mudzahidov podporovat’” materialne, ¢i
modlidbou, alebo podkopévanim uro¢nej ekonomiky, pomocou ktorej Zapad
ovldda ummu. V Siestom bode tvrdi, ze chyby niektorych mudzdhidov,
pravdepodobne akcie, pri ktorych umieraji muslimovia, nemo6zu byt zdmienkou
k opusteniu povinnosti dzihadu, o to menej ospravedlnenim boja proti dzihadu.
Gadahn sa dostava k zaveru, ked’ tvrdi, Ze toto porazenecké hnutie sa snazi
o reviziu celého fighu, avSak, Ze nezvykne hovorit’ o svojich pravych zdmeroch
jasne. Vraj ked’ sa jedna o zmeny konstant nabozenstva a stavebnych kamenov
Sarije, hovoria o tvoreni historie a odmietnuti imitacie toho Co je minulustou.
K tomuto hnutiu patria podl'a neho taktiez ti, ktori popieraju islamské hodnoty
v Europe, ktori tam a v islamskom Maghribe, Egypte, ¢i Syrii vedi kampane proti
noseniu hidzdbu. Platné islamske normy oznacuju za stary figh, figh minulosti
a vyhlasuju, ze jeho dodrziavanie nie je povinné v modernej dobe. Gadahn toto
takzvané hnutie oznacuje v celom programe za sektu ato iv priamej spojitosti
s Mardinskou konferenciou. OznaCuje za pol'utovaniahodné, Ze prave mufti
Bosny vyzyva na spolunazivanie s nepriatelmi. To ghadan ihned spéja
s bosenskou tragédiou (spomina srbskych kriziakov) a presuva sa do Indonézie,
Iraqu a utrpeniu l'udi sunny na jeho izemi a nakoniec do severnej Nigérie, ked’
tvrdi, Ze takéto vyzvy maji muslimov domestikovat aby potom mohli byt
pozabijani ako ovce. Na to prestrihdva na reportdz o masakre muslimského

obyvatel'stva dediny Kuru Karama, ktory sa odohral v Januari roku 2010 a boli
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zneho podozrivi krestania. Zaver venuje niekolkondsobnej vyzve k dzihadu

a k zapojeniu sa doiiho a recituje verSe 74 az 76 zo sury Zeny.

3.6 Robert Spencer

Robert spencer je okrem iného autorom bestselerov Politicky nekorektny
sprievodca islamom (a Kriziackymi vypravami) alebo Pravda o Muhammadovi:
Vyndlezca najintolerantnejsieho nabozenstva sveta. Je zakladatel'om webu Jihad
Watch, ktory sa venuje globdlnemu dzihadu a jeho kritike. Publikuje mnozstvo
videti, v ktorych diskutuje na r6zne témy spojené s islamom spolo¢ne s u¢encami,
alebo publicistami, vd¢Sinou z islamského prostredia. V nich zastava stanoviska,
ktoré popieraju kompatibilitu islamu a liberalne-demokratického ponatia sveta.

Jeho ¢lanky a rozhovor s nim sa objavili aj na ¢eskom webe Eurabia.'® %

Robert Spencer hovori o Mardinskej konferencii v komentari, ktory bol
publikovany napriklad na portdloch Think Israel alebo Frontpage Magazine.
V tomto komentari ju ddva do kontextu rozhodnutia prezidenta Obamu vynat’ zo
zakladného dokumentu o narodnej bezpecnosti USA vSetky zmienky o islame. O
Mardinskej konferencii piSe, Ze bola pokusom o odmietnutie nasilia
legitimizované Ibn Tajmijovou fatwou citujiic Nova Mardinsku Deklaraciu. Ostro
vSak dodava, Ze tymto nebolo odmietnuté nasilie samo o sebe. Tvrdi, ze ucenci
v Mardine napriek vSetkym svojim intencidm nemohli takymto spdosobom
zabijanie odsudit’, pretoze v islamskej tradicii existuje mnoho d’al§ich réznych
zdrojov, ktoré ospravedliuji zabijanie nemuslimov. Rovnako vidi i ostatné
problémy, ktoré konferencia riesila, ako oznaCovanie muslimov za neveriacich,
teror proti nebojujicim, zivot pod medzinarodnymi dohodami a podobne. Kladie
otazku, ¢i je poruSenim dohod, a zradcovskym a Istivym konanim i nenasilné

snaha muslimov o aplikaciu Sariji na zapade, alebo ¢i snahy muslimov zabezpecit

'8 Jihad Watch: Robert Spencer, http://www.jihadwatch.org/about-robert, 21.4.2014.

'% Eurabia: vyhl'addvanie Robert Spencer, http://eurabia.parlamentnilisty.cz/Search.aspx?
Query=robert+spencer, 22.04.2014.
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si Specialne zaobchadzanie na pracovisku, Skolach, ¢i na verejnych miestach je
nie¢im podobnym. V pripade vyzvy deklaracie na upustenie od klasického
binarneho geopolitického modelu Spencer vyjadruje obavu, ze ak je islamsky figh
tak fexibilny, Ze nieCo takéto je mozné, tak je mozné rovnako i nové usporiadanie
jednoducho zmenit'. Pyta sa, ¢i je teda vysledok Mardinskej konferencie v tomto
pripade dodsledkom kratkozrakého uvazovania, alebo sa naozaj jednd o ideu
vychddzajucu zislamského prava a vSetkého, ¢o ktomu patri. V pripade
odmietnutia nasilného dzihadu, ktory ma pravo podla konferencie vyhlasit’ iba
leader komunity alebo hlava §tatu sa spencer pozastavuje nad tym, Ze nebola
odmietnuta Sovinistickost’ dzihadu. Tvrdi, ze je cielom islamu exportovat a
aplikovat’ Sariju na celom svete, avSak na to existuje mnoho rdznych ciest. Podl'a
neho bol odmietnuty iba partikularny typ dzihddu, ale jeho podstata zostava
Sovinisticka. Spencer tvrdi, ze bin Ladin, ktory svoj dzihdd ponima ako
defenzivny, teda nebol Mardinskou konferenciou odmietnuty, a takyto dzihad je
predsa povinnostou i napriek tomu, Ze nebol vyhldseny hlavou $tatu. Na podporu
svojho tvrdenia o dzihddistickom Sovinizme vyuziva ver§ zo sury Korist,
prekvapivo rovnaky, ktory pouzil vrovnakej suvislosti al-Awlaki. Spencer
v zavere opakuje, Ze nejestvruje ziadna priama deklaracia, ktord by muslimom
zabranovala bojovat’ proti nemuslimom aby ich podriadili Sariji, a stazuje sa, Ze
napriek ideologickym snaham najmocnejSich svetovych vodcov oddelit
terorizmus a nasilie od islamu, neexistuje koncept prezentacie mierumilovného

islamu, a preto je svetova populacia odkdzana iba na vieru v nieco takeé.

3.7 Signifikancia Mardinskej fatwy ako medialna reflexia jej reinterpretacie

Strednopradové média o Mardinskej konferencii a o0 Novej Mardinskej Deklaracii
informovali vo vSeobecnosti v pozitivnom zmysle. Ich spravy sa nezaobisli bez
istej davky naivity a zovSeobecnovania, ¢o sa prejavilo najmi v tom, ze drviva
vacsina z nich sa zamerala na popis, podl'a nich, novej koncepcie rozdelenia sveta

z islamskej perspektivy, pricom predchadzajuci text ukazuje, Ze sa nejedna o novy
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a ani odmietany pristup. Nemozno im to vSak zazlievat, pretoze az v tychto
konotacidch sa stdvaju alternativne koncepty voci klasickému bindrnemu modelu
zaujimavymi pre ich obecenstvo. ZovSeobeciiovanie, ktoré je vSak o nieco viac
zavazné, sa prejavilo i v informovani o dopade vysledkov konferencie na vyzvu
k zastaveniu nasilného a agresivneho dzihddu na zaklade jedinej fatwy. Spravy
akoby nereflektovali dzihad v jeho Sirokom ponati, ktoré je v mnohom nezavyslé
od konceptu dijar, alebo od Ibn Tajmijovej Mardinskej fatwy a uspokojili sa
s tvrdenim, Ze siCasny svet je charakterizovany mierom, ¢o vSak plati v takomto
podani iba pre Zapadny svet. To mozno povazovat za zavadzajice a mozno
dokonca ucelové. To je vSak napokon s ohl'adom na sucasny dzihad-démonizujuci
diskurz pochopitel'né. S tym suvisi i1 chdpanie militantnych a extrémistickych
skupin a organizacii, ako je al-Kajda, v mnohych pripadoch vylu¢ne cez prizmu
nabozenstva. Nemozno predsa popriet, ze tieto organizacie si v mnohom
politicky definované. Je to viditelné 1 v pripade Gadahna a al-"Awlakiho
argumentacie, ktord je napriek naboZzenskym a vierou¢nym nardzkam viditelne
politickda a mocensky proti-Zapadnd. Samozrejme, nabozenskii a politicka
determinaciu nemozno absolutne rozdelit, Specidlne v pripade ich interpretacie
islamu, ale ich argumentacia v ponuknutych reakciach na Mardinsku konferenciu
ukazuje jasnu tematicku nespojitost’ medzi argumentaciou zucastnenych ucencov
a predstavitelmi extrémistickych hnuti. Tento fakt opomenuli média az na
niekol’ko cennych vynimiek. To Gzko suvisi i s komentarom Roberta Spencera,
ktoré¢ho intepretacia islamu sa v mnohom zhoduje s interpretaciou jeho
dzihadistickych oponentov, ¢o na jednu stranu méze zniet' ako paradox, ale pri
blizZSom nahliadnuti do problematiky to az tak prekvapujiice nie je. V jednej
diskusii, ktori je mozné zhliadnut’ online'®’, Spencer debatuje s byvalym agentom
americkych bezpecnopstnych zloziek v utajeni Mubinom Shaikhom, ktory
pracoval na pripadoch doméceho terorizmu a pohyboval sa v prostredi
radikalistickych skupin a je taktiez vzdelany v islamskej teoldgii. Ten pocas
debaty poukazuje na to, ze argumentdcia Roberta Spencera vykazuje rovnaké

znaky, ako argumenticia predstavitelov radikalnych islamskych skupin a ich

87 The Qur’an Teaches war: http://www.youtube.com/watch?v=-_Sji3yGLZ0, 21.4.2014
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¢lenov. Taktiez poukazuje na vytrhavanie koranskych verSov z kontextu celych
sur, ktoré su porovnatelné s pribehmi, a tito prax prisudzuje Spencerovi i
dzihadistom. Tym mozno vysvetlit 1 rovnaky postoj dzihadistov 1 anti-
dzohadistov ku kompatibilite islamu s hodnotami, ktoré st v suCasnom liberalne
demokratickom diskurze prevladajuce. V pripade strednopradovych médii je tiez
mozno poukéazat’ na akési produkovanie senzacii v pripade interpretacie objavu
chyby v prepisoch originalnej Ibn Tajmijovej Mardinskej fatwy. Samozrejme, ze
v pripade Mardinskej konferencie a jej ucastnikov a rovnako i pre spravnu
intepretdciu fatwy je toto zistenie neocenitelné. Treba vSak sudne zvazit
vyjadrenia niektorych médii, Ze zamena dvoch pismen mala katastrofalne
historick¢ dosledky, alebo dokonca, Ze filozofia extrémistickych skupin je
zalozena na tlaCovej chybe. Takéto vyjadrenia pdsobia az prili§ naivne. Je dolezité
poukdzat’ na to, v om sa zhodnu extrémisti z oboch tdborov i v problematike
vzdelani komentatori a teda, ze koncept dzihddu, ako aj problém terorizmu st
Siroké a komplexné javy, a nie akési ad hoc rozhodnutia jednotlivcov, ktori si po
nociach ¢itaji manifesty dzihadistov. Financovanie militantov a obchod zo
zbranami, ¢i otazky politickej praxe v su¢asnych medzinarodnych vzt'ahoch alebo
globalne ekonomické nerovnosti s otazky, ktoré maju rovnako urcita vahu, a je
potrebné k nim pri informovani o tejto problematike prihliadat’. Faktom je, Ze
promotéri globalneho dzihddu na Mardinsku konferenciu a jej medialnu reflexiu
citili potrebu reagovat. Ten sa da interpretovat’ i tak, ze dzihadisti sa obavaju
extenzivneho  prieniku  strednoprudovych  islamskych  nabozenskych
predstavitel'ov do medidlneho priestoru, a Ze si uvedomuji, Ze by tym mohli
stratitt  vel'ku cast’ potencidlnych podporovatelov zradov mladych novo-
religiozovanych muslimov, muslimov izolovanych v socidlne vylacenych

spoloCenstvach a konvertitov v Zapadnom svete.

4 ZAVER
Praca naplnila stanoveny ciel analyzy Mardinskej fatwy Ibn Tajmiju

v historickom kontexte. Identifikovala zlomové historické momenty mongolskej
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invazie a ich vplyv na dielo Ibn Tajmije. Rovnako tak predstavila rozlozenie moci
v regione v danom obdobi a zasadila do tohoto komplexu Mardinsku fatwu.
Rovnako tak je mozné konstatovat’, ze bol splneny i ciel analyzy fatwy v kontexte
islamského prava a tradicie tym, ze bol popisany vyvoj konceptu dijar a porovnala
zavery Mardinskej fatwy s ideami predstavitel'ov réznych islamskych pravnych
Skol. Podobne tomu tak bolo v pripade zasadenia fatwy do kontextu pravnych
debat o nutnosti emigracie z neislamskych krajin. Na popise chdpania pokrytectva
v islamskej tradicii bola ukdzana komplexnost’ vierouky islamu a jej uchopenie
Ibn Tajmijom v Mardinskej fatwe.

Diel¢i ciel’ popisania signifikancie Mardinskej fatwy v novodobych dejinéch sa v
prvej Casti obmedzil na strucné predstavenie jej pritomnosti v rétorike ideologov
militantného islamského extrémizmu a jej reinterpretacie na Mardinskej
konferencii, ktora priniesla zistenie o chybnej transkripcii Mardinskej fatwy, ktora
sa neskor prejavila vo vyssie zmienenych argumentéaciach dzihadistického hnutia.
Druha cast’ tohoto ciela bola splnena taktiez a analyza medidlnej reflexie
Mardinskej konferencie odkryla mnohé skutoc¢nosti, ktoré nie st v priamom
suvise s Mardinskou fatwou ako takou. Napriek tomu autor povazuje informacie,
ktoré znej vzisli za cenné a hodné d’alSieho spracovania. Menovite sa jedna o
otazku dosahu a vplyvu dzihadistickej propagandy na musimskd mladez,
konvertitov a novo-religiozované skupiny, a to hlavne v prostredi Zapadu. Druhou
témou d’alSicho vyskumu by mohla byt taktiez analyza motivacii dzihadistickych
hnuti, ktord autor vidi v mnohom ako wviac politicki, nez nabozensku,

vychadzajuc z ich propagandistickej rétoriky.

Mardinska fatwa je pravnym verdiktom par excellence. snubi sa v nej
fundamentalisticky pristup Ibn Tajmiju s jeho citom pre realie Mardinu, ako 1 pre
okolnosti politického charakteru so svojim dejinnym vplyvom. Z textu vypliva, ze
dzihadistické skupiny vyuzivajuce jeho dielo vo vSeobecnosti a partikuldrne
Mardinsku fatwu zlyhali v interpretacii tychto zdrojov. Nie je tomu z dévodov,
ktor¢ boli popisané v Novej Mardinskej Deklaracii. Autor vidi dovod

v absolitnom nepochopeni Ibn Tajmijovho pristupu k metodologii. Zneuzivanie
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Mardinskej fatwy v originalnej ¢i chybnej podobe totiz autor vidi ako imitaciu
pravnej autority, ktora vSak Ibn Tajmija sdm odmietal. Militantné islamské
extrémistické skupiny sa za takychto okolnosti dokonca nedaji povazovat ani za
fundamentalistov, alebo salafistov. S ohladom na predchodzi text sa daja
pvazovat’ za interpretdtorov a imitatorov fundamentalizmu a jeho predstavitel’a

Ibn Tajmiju.
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6 RESUME

This diploma thesis is paying attention to the medieval scholar’s Ibn Taymiyyas
Mardin fatwa which has significance in modern days. this fatwa was abused by
numerous militnant groups to justify their terrorist attacks. This thesis is exposing
it’s historical and juridical context, reinterpretations in modern days and their
media covering. Mardin fatwa is a juridical verdict, answer to the questions of the
people of medieval city of Mardin in southern Turkey. they are asking about theirs
city’s geopolitical status in islamic law and about their duties in this zone. Is it
abode of peace, or abode of war? They are asking. In his answer Ibn Taymiyya is
performing a perfect knowledge of his field.
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7 PRILOHY

Priloha ¢.1 : Mardinska fatwa'®®
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Priloha ¢.2 : Preklad Mardinskej fatwy od Jahja Michota

Ibn Taymiyyah was questioned about the land of Mardin. is it the land of war or a
land of peace? Does a Muslim resident therein have a duty to emigrate to the
lands of Islam or not? If emigration is obligatory for him and he does not emigrate
and he gives assistance to the enemies of the Muslims with his person or his
goods, is he sinning in so [doing] ? And one who accuses him of hypocrisy and
insults him is he sinning or not?

He answered; all praises due to Allah. There is an interdiction against the lives
and the property of Muslims wherever they may be, in Mardin or anywhere else.
To give assistance to those who depart from the way/law of the religion of Islam
is also forbidden, whether it be the people of Mardin or others.

If the one resident [in Mardin} is disabled from putting his religion into effect, it
is obligatory for him to emigrate. If that is not [the case], it [remains] preferable
[but] is not obligatory. That [these people] give assistance to the enemies of the
Muslims with their persons of their property is forbidden to them, and they must
abstain therefrom by all the means possible to them - evading, equivocating, and
compromising. When it is not possible for them to do this except by emigrating,
[emigrating] is incumbent on every single one of them.

It is not lawful to insult them in a general manner, or to accuse them of hypocrisy.
Rather, insulting and accusing of hypocrisy is to be done in respect of the specific
characteristics mentioned in the Book and the Sunnah. Now this concerns the
people of Mardin and others also.

Is [Mardin] a domain of war or of peace? It is a [city of a status] composite
[murakkab], in which both the things signified [by those terms are to be found]. It
is not in the situation of a domain of peace in which the institutions of Islam are
implemented because its army [jund] is [composed of] Muslims. Nor is it the
situation of a domain of war, whose inhabitants are unbelievers. Rather it
constitutes a third type [of domain], in which the Muslim shall be treated as he
merits, and which the one who departs from the way/law of Islam shall be
combated as he merits."*

1% MICHOT, Yahya (2006), s.65
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Priloha ¢. 3: Nova Mardinska Deklaracia'

In the Name of God, Most Gracious, Most Merciful

The New Mardin Declaration

All Praise be to Allah, Lord of the Worlds and Peace and Salutations be upon
Muhammad, who has been sent as a Mercy unto the Worlds, his family and all
of his companions.

A Peace Summit Conference (Mardin: The Abode of Peace) was convened in the
Turkish city of Mardin at the Artuklu University campus on Saturday and Sunday
(27-28 March 2010) under the auspices of the Global Center for Renewal and
Guidance (GCRG - based in London) in cooperation with Canopus Consulting
(based in Bristol) and sponsored by Artuklu University.

Participating in the conference was a group of renowned Muslim scholars, from
across the Muslim world, who brought with them diverse and relevant
specializations. They gathered in order to collectively study one of the most
important (classical juridical) foundations of the relations between Muslims and
fellow human beings, namely: the (classical juridical) classification of ‘abodes’
(diyar), as Islamically conceived, and other related concepts such as jihad,
loyalty and enmity, citizenship, and migration (to non-Muslim territories).

They selected this juridical conceptual distinction because of its importance in
the grounding of peaceful and harmonious co-existence and cooperation for good
and justice between Muslims and non-Muslims, provided that it is understood in
consonance with normative religious texts and maxims, and in light of higher
objectives of Islamic Law.

The organizers chose as the main research theme for the conference the legal
edict (fatwa) passed by Shaykh al-Islam Ibn Taymiyya concerning the
classification of the city of Mardin during his lifetime. The edict was chosen

because of the significant intellectual, civilizational, symbolic meaning that it
holds.

19 Mardin Declaration 2010, Scholars Come Together to Take a New Position on Jihad,
http://islamopediaonline.org/fatwa/mardin-declaration-2010-scholars-come-together-take-new-
position-jihad
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The point of it is that Ibn Taymiyya, in his classification of the city of Mardin —
through his deep understanding of the Shari‘ah and keen insight and awareness
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of the context in which he lived — went beyond the classification that was
common amongst past Muslim jurists: Dividing territories into an Abode of
Islam (in which the primary state is peace), an Abode of Kufr (Unbelief) (in
which the primary state is war), and an Abode of ‘Ahd (Covenant) (in which the
primary state is truce), amongst other divisions (that they had stipulated).

Instead of the classification common in his age, Ibn Taymiyya came up with a
compound/composite classification by virtue of which civil strife amongst
Muslims was averted, and their lives, wealth, and honor safeguarded, and justice
amongst them and others established.

His fatwa is one that is exceptional in its formulation and that, to a large degree,
addresses a similar context to our time, a political state of the world that is
different from the one encountered by past jurists, and which had formed the
basis for the particular way in which they had classified territories.

It is such a changed context that Ibn Taymiyya took into consideration when
passing his fatwa, and that now makes it imperative that contemporary jurists
review the classical classification, because of the changed contemporary
situation: Muslims are now bound by international treaties through which
security and peace have been achieved for the entire humanity, and in which they
enjoy safety and security, with respect to their property, integrity and homelands.
Consequently, Muslims are interacting with others in unprecedented ways:
politically, socially and economically.

Contemporary jurists also need to review the classical classification of abodes
because there is a real need for a sound Islamic and legal vision that does not
violate Islamic religious texts, is in harmony with the higher objectives of the
Shari‘ah, and engages our contemporary context.

In light of the above, the participants presented and discussed research papers at
the conference, and the following are the conclusions and recommendations
reached:

First: Conclusions:

1. Ibn Taymiyya’s fatwa concerning Mardin can under no circumstances be
appropriated and used as evidence for leveling the charge of kufr (unbelief)
against fellow Muslims, rebelling against rulers, deeming game their lives and
property, terrorizing those who enjoy safety and security, acting treacherously
towards those who live (in harmony) with fellow Muslims or with whom fellow
Muslims live (in harmony) via the bond of citizenship and peace. On the contrary,
the fatwa deems all of that unlawful, not withstanding its original purpose of
supporting a Muslim state against a non-Muslim state. Ibn Taymiyya agrees with
all of this, and follows, the precedent of previous Muslim scholars in this regard,



and does not deviate from their position. Anyone who seeks support from this
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fatwa for killing Muslims or non-Muslims has erred in his interpretation and
has misapplied the revealed texts.

2. The classification of abodes in Islamic jurisprudence was a classification
based on ijtihad (juristic reasoning) that was necessitated by the circumstances of
the Muslim world, then and the nature of the international relations prevalent at
that time. However, circumstances have changed now: The existence of
recognized international treaties, which consider as crimes wars that do not
involve repelling aggression or resisting occupation; the emergence of civil states
which guarantee, on the whole, religious, ethnic and national rights, have
necessitated declaring, instead, the entire world as a place of tolerance and
peaceful co-existence between all religions, groups and factions in the context of
establishing common good and justice amongst people, and wherein they enjoy
safety and security with respect to their wealth, habitations and integrity. This is
what the Shari‘ah has been affirming and acknowledging, and to which it has
been inviting humanity, ever since the Prophet (peace and blessings be upon
him) migrated to Madina and concluded the first treaty/peace agreement that
guaranteed mutual and harmonious co-existence between the factions and
various ethnic/race groups in a framework of justice and common/shared
interest. Shortcomings and breaches perpetrated by certain states that happen to
scar and mar this process cannot and should not be used as a means for denying
its validity and creating conflict between it and the Islamic Shari‘ah.

3. Amongst the priorities of Muslim scholars and Islamic academic
institutions should be the analysis and assessment of ideas that breed extremism,
takfir (labeling fellow Muslims as unbelievers) and violence in the name of Islam.
Security measures, no matter how fair and just they may happen to be, cannot
take the place of an eloquent (scholarly) elucidation supported by proof and
evidence. Therefore, it is the responsibility of the Ummah’s religious scholars to
condemn all forms of violent attempts-to-change or violent protest, within, or
outside, Muslim societies. Such condemnation must be clear, explicit, and be a
true manifestation of real courage-in-speaking-the-truth, so as to eliminate any
confusion or ambiguity.

4. Muslim scholars, throughout the ages, have always stressed and
emphasized that the jihad that is considered the pinnacle of the religion of Islam,
is not of one type, but of many, and actually fighting in the Path of God is only
one type. The validation, authorization, and execution of this particular type of
jihad is granted by the Shari‘ah to only those who lead the community (actual
heads of states). This is because such a decision of war is a political decision with
major repercussions and consequences. Hence, it is not for a Muslim individual
or Muslim group to announce and declare war, or engage in combative jihad,
whimsically and on their own. This restriction is vital for preventing much evil
from occurring, and for truly upholding Islamic religious texts relevant to this
matter.
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5. The basis of the legitimacy of jihad is that it is either to repel/resist
aggression (“Fight in the cause of Allah those who fight you, but do not
transgress limits; for Allah loveth not transgressors” — Surah al-Baqarah, 190),
or to aid those who are weak and oppressed (“And why should ye not fight in the
cause of Allah and of those who, being weak, are ill-treated (and oppressed)?”
Surah al-Nisa’, 75), or in defense of he freedom of worshiping (“To those against
whom war is made, permission is given (to fight), because they are wronged; —
and verily, Allah is most powerful for their aid” — Surah al-Hajj, 39). It is not
legitimate to declare war because of differences in religion, or in search of spoils
of war.

6. The issue of fatwas in Islam is a serious one. It is for this reason that
scholars have drawn up stringent conditions/requirements for the Mufti (the
authority issuing fatwas). Of these conditions is that he must be fully qualified in
scholarly learning/knowledge. Of the conditions specific to the fatwa itself is
having established the proper object of application (manat) according to place,
time, and person, circumstance, and consequence/future outcome.

7. The notion of loyalty and enmity (al-wala wa al-bara) must never be
used to declare anyone out of the fold of Islam, unless an actual article of unbelief
is held. In all other cases, it actually involves several types of judgement ranging
according to the juridical five-fold scale: (permissible, recommended, not-
recommended, non-permissible, and required). Therefore, it is not permissible to
narrow the application of this notion and use it for declaring a Muslim outside
the fold of Islam.

Second: Recommendations:
The participants in the conference suggested the following recommendations:

- Convening an annual conference in Europe to research and explore, the Islamic
conception of peace, and peaceful co-existence, between nations/communities
and religions.

- Establishing the Mardin Center for Research in Islamic Political Theory.

- Creating research units and departments at Islamic universities and postgraduate
institutions concerned with research, training, and qualifying of potential
candidates, in the area of formulating and issuing fatwas on public issues
pertaining to the entire Muslim Ummabh.

- Encouraging theoretical and practical studies concerned with the historical
conditions and circumstances affecting the issuing of religious edicts and
opinions.

- Encouraging academic and scientific studies that focus on the historical
circumstances and conditions in which the edicts of great scholars were issued in
the past.



- Making more effort in revising, editing, and exploring the legacy of Shaykh al-
Islam Ibn Taymiyya — may Allah have mercy on him — and the legacy of the
exemplary scholars, with respect to their impact on the Muslim world and what
is hoped to be gained from a sound and correct understanding of their
respective legacies in terms of guiding and directing both the general public and
specialists.

- Referring the declaration to the various figh (juridical) academies in the Muslim
world for the purpose of enriching it, deepening discussion around it and
extending its benefit (to a wider audience).

In conclusion, the organizers and participants wish to extend their heartfelt gratitude
and appreciation to all those who contributed to the success of the conference, and first
and foremost amongst them the Governor of Mardin, the President of Artuklu
University, and the Mufti of Mardin.

May God send his peace and salutation upon our master, Muhammad, his family and
his Companions, and all Praise be to God through Whose bounty and favour
righteous works are completed.

[28™ March 2010]



