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1 UVOD

Stat Kuvajt je maly emirat nachazejici se v severni ¢asti Perského
zalivu. Obyvatelé tohoto Uzemi, ktefi se zde od pocCatku 18. stoleti
postupné usazovali, pfichazeli z rGznych Uzemi Arabského poloostrova,
Perského zalivu a iranu. Vedle usedlé (hadari) populace, ktera se Zivila
prevazné lovem a zamofskym obchodem, se na Uzemi pohybovaly
koCujici kmeny beduinl. Po vyhlaseni nezavislosti na Velké Britanii v roce
1961 se tyto beduinské kmeny sice natrvalo usadily, rozdilnost v zivotnim
stylu a tradicich mezi puvodni usedlou a beduinskou €asti populace vsak
pretrvava dodnes. Kuvajtska populace tak predstavuje nehomogenni
spole¢nost rozdélenou jak na beduinskou a hadari ¢ast, tak na sunnitskou
a Si‘itskou Gast spoleénosti. Vzhledem k tomu, Ze je v8ak dne$ni Stat
Kuvajt multikulturni zemi, kde rodili Kuvajtané pfedstavuji pouhou jednu
tfetinu z celkovych pfiblizné tfi miliond obyvatel, vytvofili si Kuvajtané
navzdory své vnitini nejednotnosti silnou kuvajtskou identitu, vyrazné se

vyclenujici od ,nekuvajtan(®, tedy cizincl zijicim na kuvajtském uzemi.

Tradi¢ni kuvajtska spolecnost byla aZz do nalezu ropy velice chuda.
Diky produkci ropy od padesétych let vSak Kuvajt extrémné rychle zbohatl
a kuvajtska spole¢nost se tak béhem par desetileti posunula doslova od
stanl a hlinénych chysi k mrakodrapum. V ramci tohoto ekonomického
vyvoje doSlo i k vyznamné proméné charakteru spoleCnosti, pfi kterém
hral ddlezitou roli i vliv zapadni kultury, ktery prostfednictvim nové
technologie jesté vyrazné zesilil v poslednich dvou desetiletich. Tento
spolecensko-ekonomicky vyvoj v moderni spolecnost stoji v paradoxnim
kontrastu k vyvoji nabozensko-politickému. Zemé se pod vlivem islamistu
v poslednim desetileti stale vice uzavird a stava se rigidni po vzoru
Saudské Arabie. Tato skuteCnost je patrna na kazdém kroku v podobé
naprosté prohibice, zakazu noc€nich podnikd ¢&i napfiklad genderové
segregace na univerzitach. Dusledkem této rigidni politiky je vSak

pfedevsSim skuteCnost, Zze se vSechny zakazané aktivity pfesunuly do



ilegality, kde se nadale déji ve velké mife. Kuvajtska spoleCnost je tedy
plna paradoxu a balancuje mezi modernitou a multikulturalismem ve stylu
emiratu Dubaj ve Spojenych Arabskych Emiratech a rigiditou a

uzavienosti ve stylu Saudské Arabie.

Cilem této prace je prozkoumat soucasny stav tradi¢ni islamské
instituce polygynie v dnedni moderni a rozporuplné kuvajtské spole¢nosti,
hrdé se hlasici k islamské tradici. Zamérem prace je zmapovat zpUsob,
podobu a kvantitu, s jakou je v dneSnim Kuvajtu polygynie praktikovana.
Kromé& souCasného stavu této instituce se prace bude dale zabyvat
percepci polygynie kuvajtskou spole€nosti. V ramci nékolika tematickych
okruht bude vykreslen souasny pohled spole€nosti na polygynii, jeji

islamskou legalitu a sou€asnou praxi.

Teoreticka Cast prace rozpracovava polygynii v islamu. Cilem
teoretické Casti je podrobny popis smyslu a idealniho modelu polygynie,
tak jak byla popsana v Koranu, praktikovana prorokem Muhammadem a
jeho spoleéniky a rozpracovana klasickym islamskym pravem. Pro
pochopeni polygynie neni mozné zkoumat tuto instituci jako samostatny
prvek. Instituce polygynie je soucasti komplexniho socialniho systému,
bez jehoz kontextu nemUze davat smysl. Teoreticka Cast se tedy vénuje
oblastem v islamu jako je manzelstvi, rodina, sexualita, rozvod a samotna
polygynie. Prace se vtéto Casti snazi vysvétlit vyznamy jednotlivych
oblasti tohoto uceleného systému a ukazat na jejich propojenost. Pro
usnadnéni struktury je pod hlaviCku rodinného prava zafazena i kategorie
sexualita, coz sice neni zcela pfesné, sexualita se nicméné rodinné
problematiky v islamu Uzce dotyka a toto zafazeni by tedy nemélo byt ani

matouci ani zavadéjici.

Prakticka Cast prace se sklada ze tfi kapitol reprezentujicich ftfi

tematické celky. Data pro jednotlivé &asti byla ziskana z dostupnych



zdroju a pfedevSim v ramci nékolika mési¢niho terénniho vyzkumu, jehoz

podrobny postup je popsan v kapitole o metodologii.

Zamérem kapitoly ,Kuvajt: spole€nost a legislativa“ je za prvé
podrobnéjsi  pfiblizeni  kuvajtské spoleCnosti, jejiho charakteru,
jednotlivych skupin a predevSim vyvoje v poslednich Sedesati letech,
v ramci kterého se podoba této spoleCnosti vyrazné proménila. Za druhé
si kapitola klade za cil alespon struéné seznameni s kuvajtskym rodinnym
pravem, které urCuje podobu domaciho prostfedi a do urcité miry pfispiva
k souCasnému pfistupu kuvajtské spole€nosti Kk institucim, jako je

manzelstvi, rozvod a polygynie.

Kapitola ,Polygynie v souCasné kuvajtské spolecnosti® si klade za
cil zhodnotit sou€asnou praxi polygynie. Nelze sledovat polygynii v dané
spolecCnosti bez toho, abychom ji zasadili do SirSiho kontextu a sledovali
spolecné s ni i dalSi spoleCenské jevy. Vzhledem k tomu, Ze je instituce
polygynie soucasti uceleného systému, zabyva se tato ¢ast souCasnym
pfistupem spoleCnosti nejen k polygynii, ale i krodiné, sexualité,
manzelstvi a rozvodu a konfrontuje tuto Zitou kuvajtskou realitu s idealnim
islamskym modelem, tak jak byl popsan v teoretické &asti. Prace se snazi
odpovédét na nasledujici vyzkumné otazky. Jak pristupuje dnesni
kuvajtska spole¢nost k sexualité, manzelstvi, rodiné a rozvodu? Do jaké
miry odpovida tento pristup klasickému islamskému modelu? Jaky je stav
polygynie v souc¢asné kuvajtské spolec¢nosti? Jaké jsou hlavni divody
zmény pristupu kuvajtské spolecnosti k polygynii? K témto vyzkumnym
otazkam byla zvolena néasledujici hypotéza:

H1: Polygynie v dnesni kuvajtské spoleCnosti klesa, protoZe se zcela
zasadné zmeénilo domaci prostfedi a stim i pFistup spoleCnosti
k tradiCnim islamskym oblastem jako je sexualita, manzelstvi, rodina a

rozvod, se kterymi polygynie tvofi propojeny celek.

Posledni kapitola s nazvem ,Percepce polygynie kuvajtskou

spoleCnosti“ se pak hloubégji zabyva nazorem jednotlivych spoleCenskych



skupin (tak jak jsou rozdéleny v kapitole o metodologii) na konkrétni
témata spojena s polygynii. Zatimco pfedchozi ¢ast vyzkumu se snazi
priblizit souCasny pristup spoleCnosti k polygynii, tato Cast prace se snazi
objasnit spiSe pocity, které ve spole€nosti polygynie vyvolava a jak tuto
instituci spole¢nost vlastné chape. Snazi se pfiblizit skuteCnost, do jaké
miry Kuvajtané polygynii rozumi v islamském kontextu, jak spolenost
nahlizi na jednotlivé ucCastniky polygamnich manzelstvi, jaky vztah se
oCekava, ze budou mezi sebou mit jednotlivé manzelky, zda by méla
vefici zena na polygynii pfistoupit a dalSi. Prace se snazi odpovédét na
nasledujici vyzkumné otazky. Jak soucasna kuvajtska spole¢nost vnima
polygynii? LiSi se percepce polygynie kuvajtskou spole¢nosti v ramci
generaci Ci genderu? LiSi se tato percepce mezi beduiny a hadari
komunitou ¢i sunnitskou a Sicitskou ¢asti spolec¢nosti? K vyzkumnym
otazkam byly zvoleny nasledujici hypotézy:

H2: Pfestoze zajem o polygamni manzelstvi dnes mezi Kuvajtany klesa,
muzi si i dnes zachovavaji o polygynii zidealizovanou pfedstavu a
povazuji tuto instituci za prospé&snou pro spolecnost.

H3: Kuvajtské Zeny dnes vétSinou odmitaji na polygamni manzelstvi

pristoupit.

Staty Perského zalivu, v€etné Statu Kuvajt, jsou obecné velice
nedostate¢né zmapovanou oblasti. Terénnich vyzkum( a akademickych
praci pojednavajicich o této lokalité je v porovnani s ostatnimi oblastmi
Blizkého vychodu velice méalo. Tato prace se tedy zabyva tématem,

kterému nebyla doposud vénovana vétsi pozornost.

2 METODOLOGIE

Teoretickad Cast prace vychazi z obsahové analyzy primarnich a
sekundarnich zdrojl. Ziskané informace byly zarovern konzultovany
s imamem' Abdelem Monemem ($afiovsky Madhab). P¥i transkripci

Y lmam je arabsky vyraz pro nabozenského vidce a autoritu (Martin, 2004: 349).



arabskych vyraz( se prace fidila pravidly pfepisl vyuzivanych profesorem
Lubo$em Kropagkem v jeho knize Duchovni cesty islamu.?

Praktickd Cast prace je zalozena na osmimésiénim terénnim
vyzkumu. Metody pouzité pro vedeni vyzkumu v praktické &asti prace
vychazeji z teorie metod a aplikaci kvalitativniho vyzkumu podle Jana
Hendla, tak jak je kategorizoval a popsal ve své knize Kvalitativni vyzkum:
Zakladni metody a aplikace.® Vyzkumna &ast prace je z vétsiny zaloZena
na metodé ,rozhovoru pomoci navodu“. Tato metoda spociva
v rozhovorech na pfedem pfipravené okruhy témat a k nim pfipravené
specifické otadzky. Na rozdil od strukturovaného rozhovoru vsak tato
metoda umoznuje flexibilitu ve zplsobu formulace a kladeni jednotlivych
otazek dle potfeby v dané situaci a s konkrétnim respondentem (Hendl,
2005: 174-175).

Vyzkum byl proveden na padesati respondentech. Otazky byly
smérovany nejen na respondenty samotné, ale i na jejich okoli, pratele a
predevsim jejich pocetné rodiny. Diky tomu tedy prace nevychazi pouze
ze samotné zkuSenosti a percepce dané problematiky pfimymi
respondenty, ale jejich prostfednictvim i ze zkuSenosti a percepce
problematiky podstatné Sir§iho okruhu lidi. S nékterymi z respondentu byl
z duvodu upfesnéni informaci rozhovor provadén opakované. Vybér
respondentt odpovidal logickému rozdéleni kuvajtské spoleCnosti do
nékolika pfirozenych skupin: beduiny*, hadari komunitu®, sunnu a $iu.
Tyto skupiny byly dale diverzifikovany na zakladé véku a genderu pfimych
i ,nepfimych® respondentd. Co se tyka rozdéleni spole¢nosti podle véku,
byly na zakladé pfirozené generacni diverzifikace a spoleensko-
ekonomického vyvoje kuvajtské komunity spojeného s produkci ropy od
padesatych let zvoleny tfi vékové kategorie: 18-30 let, 30-60 let, 60 let a
vice. Dnesni populace ve véku 60 let a vice reprezentuje spoleCenskou

2 Kropadek, Lubo$ (2006): Duchovni cesty islamu, Praha, VYSEHRAD.

® Hendl, Jan (2005): Kvalitativni vyzkum: Zakladni metody a aplikace, Praha, Portal.
* Pavodni kodujici kmeny.

® Del3i dobu usedla &ast spole€nosti.



skupinu, ktera pfi dospivani jesté nebyla tolik ovlivnéna extremni
spoleCenskou modernizaci zemé probihajici od Sedesatych let. Vékova
kategorie zahrnujici populaci mezi 30 - 60 lety pFedstavuje Cast
spoleénosti, ktera jiz byla vyrazn& ovlivnéna touto modernizaci. Cast
spole¢nosti ve véku mezi 18 - 30 lety je vtéto praci oznaCovana za
,mladou generaci a pFedstavuje tu skupinu kuvajtské populace, ktera
prostfednictvim technologii vyrustala a dospivala ovlivnéna cizimi,
predevsim zapadnimi vlivy. Tato mlada generace navic reprezentuje ¢ast
spole€nosti, ktera je momentalné ve véku na zZenéni/vdavani. Nékteré
otazky v8ak z ddvodu pFesnosti vyzadovaly nepatrné posunuti téchto
vékovych hranic. Rozdéleni spoleCnosti na zakladé socialniho statutu
nebylo nutné, nebot vSechny kuvajtské rodiny dnes dosahuji vysoké
Zivotni urovné.

Jednotlivé tematické okruhy a otazky rozhovoru byly vybrany tak,
aby z nich bylo mozné vyvodit zavéry tykajici se jak percepce polygynie
Vv jejim nabozenském kontextu, tak prfedevSim souCasna praxe a pohled
kuvajtské spoleCnosti na nynéjSi realitu spojenou s rodinnym zivotem,
sexualitou a dalSimi tématy Uzce souvisejicimi s polygynii. Samotny vybér
otazek byl inspirovan mnoha ,neformalnimi rozhovory“ (Hendl, 2005:
175). Na zakladé téchto rozhovorl bylo vybrano nékolik klicovych
tematickych okruhl a stézejnich otazek. Hlavni kostra otdzek byla pro
vSechny respondenty stejna, ¢ast otazek se nicméné liSila podle pohlavi a
véku daného respondenta.

Pro objasnéni informaci tykajicich se oficialnich zalezitosti Statu
Kuvajt, jako napfiklad podoba kuvajtského rodinného prava, prace Cerpa
z oficialné dostupnych zdrojid a zinformaci ziskanych na zakladé
konzultaci s pravniky Mohamedem Faroukem (specializace na rodinné
pravo) a Mostafou Kilanym (specializace na obchodni a trestni pravo).

Pro komplexnost dané problematiky bylo nezbytné pochopit a
popsat nékteré charakteristiky kuvajtské spoleCnosti a jejiho prostredi.
Pro tento zamér byla zvolena metoda ,skrytého, nezulastnéného a
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nestrukturovaného pozorovani“. V ramci nékolika meésic¢niho pobytu
v Kuvajtu jsem na zakladé béznych dennich Cinnosti, jako jsou cesta na
univerzitu, studium na univerzité, pobyt na studentské divCi koleji,
navstévy vefejnych prostor jako jsou restaurace, kavarny Ci nakupni
centra a dalSi, méla v roli ,uplného pozorovatele®* moznost sledovat
chovani zdejSi komunity. Poznatky z tohoto pozorovani byly konzultovany
a verifikovany s nékterymi kliCovymi respondenty (Hendl, 2005: 191-192;
201-202).

Rozhovory byly vedeny bud v anglickém Ci arabském jazyce a
naprostd vétsina z nich byla zvukové zaznamenana.® P¥i transkripci
zvukovych zaznamu byla pouzita metoda ,shrnujiciho protokolu“ (Hendl,
2005: 209-210). Zdznamy az na nékteré citované pasaze tedy nebyly
prepisovany doslovné. Z vypovédi respondentld byly vybrany zasadni
mys$lenky a informace tykajici se potfebnych tematickych okruhd. Ty byly
zapsany a pozdéji vyhodnoceny.

Hypotézy byly zkonstruovany v prubéhu vyzkumu na zakladé
prubéznych poznatkd.

Pfi vyhodnocovani a interpretaci ziskanych dat jsem postupovala
metodou analyzy a nasledné konfigurace & komparace odpovédi na
konkrétni tematické okruhy v ramci navrzenych spoleCenskych skupin.
Vysledky jsem se poté snazZila zasadit do zdejSiho spoleCenskeho
kontextu. Tvrzeni a zavéry, u kterych neni uveden zdroj &i konkrétni
respondent, jsou vyvozeny z konsenzu respondentl ve vykladu daného
jevu Ci kauzality. V pfipadech, kdy se vypovédi respondentl uvnitf
jednotlivych skupin vyraznéji odliSovaly, je tato nazorova pluralita v praci
uvedena. Pokud v8ak naprosta vétSina respondenti odpovédéla totozné,
byla tato vypovéd povaZovana za pravdivé tvrzeni. Vysledky vyzkumu
byly pro ovéfeni zpétné konzultovany s vybranymi respondenty.

6 Respondenty, ktefi ke zvukovému zédznamu nesvolili, pfedstavuji pouze pravnici.
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U nékterych choulostivych témat je v praci zminéno, Ze se jedna o
spoleCenské tabu. Respondenti vSak zodpovidali tyto otazky cizince,
,nemuslimce®, ,nearabce” a byli se proto ochotni podélit o nazory a
zkuSenosti, které by vramci své komunity s nikym pravdépodobné
nesdileli. Z divodu neporudovani soukromi respondentl jsou v pfipadé
doslovnych citaci uvedeny, se souhlasem respondentl, pouze jejich
kifestni jména, vék a obecné informace.

3 TEORETICKA CAST

Teoretickd Cast prace si klade za cil predstavit jak instituci
polygynie, tak islamské rodinné pravo, se kterymi je polygynie Uzce
spojena. Sexualita, manzelstvi, rodina, rozvod a polygynie Vv pojeti
klasického islamského prava spolecné predstavuji jakysi komplexni
idealni model, podle kterého by se méla muslimska spole¢nost fidit, aby
spravné a spravedlivé fungovala. Abychom mohli zhodnotit a porozumét
souCasnému stavu polygynie v kuvajtské spole€nosti, musime nejprve
pochopit tento uceleny islamsky systém se vSemi jeho pozitivnimi a
negativnimi atributy. Kromé& posledni kapitoly ,Polygynie v reformnim
islamu“ se tedy vSechny uvedené informace tykaji klasického islamského
prava, tak jak se utvofilo ve stfedoveku.

3.1 Islam arodinné pravo

Islam je nabozenstvi, které dnes vyznava asi Sestina svétove
populace obyvajici rozsahly prostor od zapadnich €asti Afriky az po
vychodni &asti Indonésie. Z duvodu této kulturni rozmanitosti je logické,
Ze se od sebe jednotlivé muslimské spoleCnosti vyrazné lisi, pfestoze je
spojuje spole¢na vira. Zatimco zaklady islamu jako pét pilif viry” plati pro
vSechny muslimy bez rozdilu stejné, v nékterych aspektech

" Mezi pét pilift viry patfi Sahada (vyznani, Ze existuje pouze jeden Bllh a Muhammad je
posel Bozi), salat (modlitba praktikovana pétkrat denné), hadZzdz (pout do Mekky, kterou by
mél kazdy muslim jednou za Zivot vykonat), zakét (pfispévek pro chudé a potfebné) a sawm,
tedy pust v priibéhu celého postniho mésice Ramadanu (Kropacek, 2006: 91-114).
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spoleCenského Zivota muzeme napfi€ muslimskymi komunitami najit
velkou Skalu odlisSnosti. Tak tomu ovSem neni v pfipadé rodiny a
rodinného prava. Vzhledem k tomu, Ze dullezitym zdrojem pokynd, jak
vést rodinny zivot, je pfiklad samotného proroka Muhammada, struktura i
charakter rodiny jsou dodnes podobné po celém muslimském svété
(Chamberlayne, 1968: 19-121).

3.1.1 Zdroje rodinného prava

Zaklad pro zformovani islamského nabozenského prava, Sari‘y,
predstavovaly &tyfi zdroje: Koran, sunna®, gijas (analogie) a souhlasny
nazor autorit neboli idZma°. V sunnitské ortodoxii se postupné& ustavily
Ctyfi oficialné wuznavané madhaby (pravni Skoly): hanafijovsky,
malikovsky, $afi‘ovsky a hanbalovsky. Z pocatku spolu jednotlivé sméry
soupefily, pozdéji vSak prevladl jejich smiflivy postoj a vSechny Ctyfi Skoly
byly spole€nym konsensem uznany coby Bohem povolena pluralita
pravdy. Od té doby vedle sebe jednotlivé sméry v miru koexistovaly a
navzajem se ovliviiovaly. Dnes jsou nazory pravnikd v8ech &ty smérl
v muslimské komunité plné respektovany. V ramci Siitského islamu se
vyvinuly samostatné pravni $koly, nejznamé&jSim z nich je dzafar‘ovsky
madhab (Kropacek, 2006: 118-121; Coulson, 1964: 86-89).

Kazdy naboZensky systém se musi néjak vyporadat se zvykovym
pravem (‘urf), at jiz se jedna o zvyky archaické ¢i nové vzniklé. Navzdory
historickym spojitostem mezi zvykovym a islamskym pravem, nebyly
lokalni zvyklosti povazovany za legalni zdroj islamského prava. Presto
vSak bylo do islamského prava prejato a zaclenéno velké mnozstvi
lokalnich zvykd v méné ¢&i vice upravené podobé. Jednotlivé madhaby
nicméné ke zvykovému pravu pfistupovaly odliSné. Zatimco hanafijsky
madhab dava zvykim relativné velky prostor, malikovsky madhab

® Sunna neboli tradice oznacuje uceleny soubor prorokovych vyrok, ¢inl i toho, co mi¢ky
schvalil a tim pro muslimskou obec povolil (Kropacek, 2006: 47-48).
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odkazuje na zvyky jen velice zfidka (Libson, 1997: 132-135; Esposito,
2001: 154).

Rodinné pravo spolecné s dédickym pravem spada pod pravni fad
osobniho statutu (al-ahwal a$-3achsija). Rodinné pravo v sobé zahrnuje
pravni normy tykajici se manzelstvi, rozvodd a péle o déti. Zdrojem
tohoto prava je z velké Casti samotny Koran. VétSina koranskych versu
tykajicich se prava, pojednavaji pravé o rodiné. Koran spoleCné se
sunnou, druhym hlavnim zdrojem rodinného prava, se navzajem doplnuji
a spole¢né utvareji nejucelenégjsi ¢ast Sari‘y, ktera navic nejvice ze vSech
odolava reformam (Esposito, 1995: 461). ,Rodiné pravo bylo vZzdy bastou
Sari’y.“ (Coulson, 1964: 161). Podle zasady, Ze islam je naboZenstvi pro
kazdou dobu a pro kazdého, se vzhledem ke kulturni rozmanitosti
muslimskych spole€nosti pfipousti urcita flexibilita prava, pochopitelné
pouze v mezich islamu. V nékterych spornych situacich islam pfipousti
uziti metody idztihadu®. Jednotlivé koly se od sebe li&i tim, do jaké miry a
jaky typ idztihadu pro své normy pouzivaji (Esposito, 1995: 48).

Obecné se ma za to, ze se od sebe madhaby v ramci sunitské
ortodoxie li§i pouze v detailech, a Ze jsou tyto odliSnosti v porovnani
s jejich shodou v zdsadnich ustanovenich a jejich podobnou strukturou
nevyznamné. Jak vSak uvidime v kapitolach o manzelstvi a rozvodu,
v nékterych pfipadech mize mit aplikace odliSnych madhabu zcela fatalni
dopad.

3.1.2 Rodinav islamu

Rodina je v tradi¢ni muslimské spoleCnosti zcela zasadni jednotka,
na které stoji cely spoleCensky systém. Pro pochopeni tohoto systému je
proto dulezité si nejprve vymezit, jak vlastné islam rodinu charakterizuje a
jakou ji pfipisuje roli ve spole¢nosti.

o IdZtihad je pojem odkazujici na viastni mySlenkové Usili pfi interpretaci islamu. Existuje nékolik
podob a Urovni, v ramci kterych idZtihad muze probihat (Coulson, 1964: 59-60).
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3.1.2.1 Podobarodiny v muslimské spole€nosti

Na rozdil od zapadniho svéta, kde je dnes pojem rodina nejcastéji
ztotozniovan s nuklearni rodinou, tedy srodinou tvofenou dospélymi
manzely a jejich vlastnimi & adoptivnimi détmi Zijicimi v jedné
domécnosti'®, v muslimské, a predevsim pak v arabské spoleénosti, ma
pojem rodina vice vyznamu. Vedle uzkého pojeti nuklearni rodiny Cast8gji
odkazuje na daleko SirSi komunitu, zahrnujici navicjak rodiCe
manzelského paru, tak sourozence obou manzellu a jejich potomky.
V pfipadé islamu musime vedle nuklearni a rozSifené podoby rodiny
operovat jesté s jednim specifickym typem, rodinou polygamni, pfi cemz
ani jeden ztéchto tfi typld neni podminén spole€nou rezidenci. Islam
bezvyhradné neupfednostiiuje ani jeden typ a pfisuzuje daleko vétsi
vyznam socialnimu a vzdélavacimu charakteru rodiny pfed jeji formou. Ve
svém nejsirSim vyznamu pak muze byt rodina, arabsky ahl, vnimana jako
komunita véficich, podobné jako umma (Esposito, 1995: 458; Al-Aati,
1995: 20, 31).

3.1.2.2 Role rodiny v muslimské spole€¢nosti

V uCeni islamu maji vyznamné misto mezilidské vztahy. Vzajemné
vztahy a oc€ekavani jednotlivych ¢lent rodiny v muslimské spolenosti
vznikaji na zakladé pokrevnich vazeb a manzelskych svazkl a jejich
podoba a pravidla jsou v nabozenstvi pevné zakotveny. Jednotlivci jsou
vedle vlastni rodiny Cleny i daleko SirSi spoleCenské komunity, z cehoz
vyplyva, Ze jsou zodpovédni nejen svym nejbliz8im, ale i vzdalenym
pfibuznym a celému spolec€enstvi. Ve stejném duchu ma komunita a dané
spoleCenstvi zodpovédnost za jednotlivce a harmonicky stav jeho rodiny.
Na tomto reciproCnim systému pak stoji cely socialni systém muslimskych
spoleCnosti. Rodina je zodpovédna za udrzeni rodové identity vSech
¢lend, zachovani rodinné kontinuity i jejiho blahobytu, zaélenéni jejich
mladych &lent do spole€nosti, ochranu starych &lenu, a zajisténi finanéni
jistoty, stejné tak jako uspokojeni po citové strance pro vSechny jeji Cleny.

1% Definice nuklearni rodiny podle Anthonyho Giddense (Giddens, 1999: 206-207).
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Prava a povinnosti v ramci rodiny by méla byt uplathiovana bez ohledu na
to, zda jsou nebo nejsou vSichni Clenové tohoto reciproCniho svazku
muslimové. Otec je zodpovédny za vyzivu déti i v pfipadé, Ze nevyznavaji
islam, a obracené.’’ Komunita by méla byt zodpovédna za to, Ze
nedochazi ke zneuzivani C€i nespravnému vyuzivani urcCitych prav
jednotlivych €lent rodiny &i prosazovani zajmu nékterych €lenu rodiny na
ukor jinych, at' se tak déje z jakéhokoliv divodu. Tak by se napfiklad mélo
zabranit tomu, aby na zakladé sympatii nékdo z rodiny nespravedlivé
dédil na ukor nékoho jiného (Al-Aati, 1995: 21-22, 34-35).

Povinnosti rodiny v muslimské spoleCnosti sahaji mnohem dal nez
jen kjejim nejbliz§im &lenim. Vedle zfejmych funkci jako je vzajemna
podpora partnert i vychova nové generace ma rodina navic zcela
zasadni roli v socialnim systému komunity. O socialné slabé jedince jako
jsou déti, stafi lidé, zdravotné handicapované osoby, ale tfeba i
neprovdané Ci rozvedené zeny by se méla postarat pravé rodina.
V modernich zapadnich statech tuto funkci z velké &asti prevzal stat.
K podobné pfreméné vsak ve vétsSiné muslimskych zemi zdaleka nedoslo
a rodina si dodnes uchovava svuj socialni rozmér (Omran, 2004: 13;
Esposito, 1995: 459).

Dulezitou podstatou pfislusnosti k rodiné je rodova identita. Podle
islamu ma kazdy narok na svou rodovou identitu a nikdo mu ji nesmi
upirat. Ve stejném duchu ma vSak kazdy povinnost se k dané identité
hlasit. Z tohoto duvodu si napfiklad Zzena pfi svatbé nebere muzovo
jméno, ale ponechava si jméno své rodiny. Tim je demonstrovana jeji
rodova pfislusnost stejné tak jako symbolické propojeni dvou rodin. Stejné
tak je dulezitost rodové identity divodem, pro€ je vislamu zakéazana
adopce. RodiCe sice mohou do rodiny pfijmout cizi dité, to vS8ak nema
narok na rodové jméno a jejich spole¢né souziti bychom mohli pfirovnat
spiSe k naSemu opatrovnictvi. (Al-Aati, 1995, 23-31).

" vyjimku predstavuje dédické pravo. Nemuslim od muslima, stejné tak jako muslim od
nemuslima, nemuze dédit (A-Aati, 1995: 35).
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3.1.3 Sexualitav islamu

Islam strikiné zakazuje sex mimo manzelstvi. Jak bylo feCeno
v pfedchozi kapitole, muslimska komunita pfisuzuje nesmirny vyznam
rodové pfislusnosti jedince. Rodina vislamu je patrilinearni, coz
znamena, ze rodova identita stejné jako naboZenstvi se dédi po otci.
Situace nemanzelskych déti je proto v muslimské komunité velice
problematicka a je tedy ziejmé, Ze zakaz nemanzelského styku ma pro
spole¢nost ochranny charakter (Al-Aati, 1995, 23-31). Zakaz
nemanzelského sexu také odpovida celkovému konceptu muslimské
spole¢nosti, ve kterém by muzi méli byt za Zeny zodpovédni, a neméli by
je pouze vyuzivat. Nemoznost provozovat sex pfed svatbou navic nuti
muslimské muZze hledat si manzelky a zakladat rodiny (Abdalsalam, 1998:
123-125).

Na druhou stranu neni sexualita v islamu zadné tabu. Koran, Sunna
i figh'? obsahuji mnoho instrukei tykajicich se sexuélniho chovani. Mnoho
klasickych i souCasnych islamskych pravnikd a mysliteld toto téma
podrobné rozpracovalo (Al-Aati, 1995: 41-42). Abstinence v podobé
kfestanského celibatu byla prorokem Muhammadem odmitnuta a
manzelsky sexualni zivot je vislamu vniman jako pfirozena a zadouci
soucast lidského Zivota. Sex pro pozitek, tedy bez zaméru pocit potomka,
byl v islamu jednoznacné povolen. Pozitek ze sexu je vniman jako pravo
obou partnerli, s ¢&imz souvisi i pfistup muslimskych ucencl
k rodiCovskému planovani a antikoncepci, kterou vétSina z nich povoluje,
pokud ovSem nejde o antikoncepci trvalou (Ali, 2006: 6-8).

Pozitivni pfistup k sexu je vislamu jednoznacny. Co jiz vSak neni
tak jednoznacné a kde se jednotlivé Skoly a uc€enci rozchazeji, jsou
sexualni role a prava obou partnert. Velka vétSina klasickych praci na
dané téma se zaméfuje pfedevSim na povinnost Zeny byt manzelovi

kdykoliv a kdekoliv pfistupna. Opaéné pravo podle vétSiny interpretaci

'2 Figh je v&dni obor zabyvajici se islamskym pravem, $ari°ou (Kropacek, 2006: 118).
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Zzena na muze nema. Tato skuteCnost vychazi z celkové podstaty
manzelstvi. Muz se pfi svatbé zavazuje k vyplaceni jasné stanoveného
mahru®® darovaného Zené& a zarovef je v manZelstvi povinen rodinu
finanéné zabezpecdit. Mnoho pravnikd vnima manzellv finanéni zavazek
jako vyménu za legalni sex a manzelCinu sexualni dostupnost, kterou je
také podminéna jeho povinnost financovat ji. Pokud Zena odmita
s manzelem spat, muz ji teoreticky muze potrestat pravé odepfenim jejich
prav v podobé finanéni podpory. Muz oproti tomu neni povinen mit se
svou zenou pohlavni styk, kdykoliv ona si preje, pokud k nému dojde
alespon jednou za Ctyfi mésice (Ali, 2006: 6-11; Bouhdiba, 1985: 18).

Tento postoj je sice mezi pravniky klasického islamského prava
prevladajici, pfesto neni jediny. Podle jednoho z hadith fekl Muhammad
muzi, ktery se celé dny a noci modlil a postil a nemél tedy Cas spat se
svou zenou, nasledujici slova: ,Tvé télo ma nad tebou pravo, tvé o¢i nad
tebou maji pravo a tva Zena ma nad tebou pravo.“ Z téchto slov se da
vyvodit, Ze i Zena ma pravo na sex a muz je povinen jeji pravo plnit. Tyto
dvé protichudné interpretace vzbuzuji v pravnickych kruzich napéti.
Prevladajici pohled na sexualitu muze a zeny odpovida prvni ze
zminénych interpretaci, tedy Ze sex je pravem muzZe a povinnosti Zeny
(Ali, 2006: 12-13).

| pfes tento nekompromisni postoj k sexualnim rolim v manzelstvi
v zadném pfipadé nelze fici, Ze by klasické pravo opomijelo pozitivni
stranku sexualniho souziti partnerl na jejich vztah. S tim pochopitelné
souvisi i Zzenska sexualita. Al-Ghazzali, vyznamny nabozZensky pravnik a
myslitel z prelomu 11. a 12. stoleti, ve svém dile o manzelské etice
dopodrobna rozpracovava manzelsky styk a jeho idealni podobu. Al-
Ghazzali povazuje sexualni uspokojeni manzelky za povinnost kazdého
manzela, nebot to vede k harmonickému vztahu. V Casti své prace
vénované sexualnimu souziti manzell se vénuje nejintimné&jSim tématim
pohlavniho styku od pfedehry po orgasmus obou partnert (Al-Ghazali,

3 Mahr (pfipadné sadaq) oznacuje finan&ni &i jakykoliv jiny dar, kterym se zavazuje Zenich
nevésté (Kropacek, 2006: 127).



18

2007: 73-81). Je tedy zcela ziejmé, Ze by sex nemél byt v muslimskeé
spoleCnosti tabu C€i dokonce vniman jako néco zavrzenihodného a
potfebného pouze pro rozmnozovani, ale naopak jako néco zadaného pro
dobro manzelskych part a tim i celé spoleCnosti. V historii islamu byly
debaty o sexu zcela bézné a velice oteviené. Na dvofe Abbasovského
chalifatu (750-1258), v obdobi povazovaném za islamsky zlaty vék,
vznikaly vedle vyznamnych védeckych a filozofickych dél i dila
pojednavajici o sexualité. V arabské literature bychom mohli najit celou
fadu nejriznéjSich basni, Iékafskych spist &i nejriznéjSich manuald s
touto tematikou. Sex byl jednodu$e vniman jako zcela kompatibilni
s islamem, jako soucast viry (El Feki, 2014: 11-15).

3.1.4 Manzelstvi (nikah)

Zakladnim pfedpokladem pro zaloZzeni rodiny je manzelska
smlouva mezi muzem a Zenou. Sou€asny trend zapadni spolecnosti
povazovat manzelskou smlouvu pouze za listinu, bez které je rodina
schopna bez problému fungovat, neni v muslimské spolecnosti myslitelny.
Nesezdany par v zadném pfipadé nepfedstavuje rodinu a jako takovy
nema narok na spole¢né souziti €i pocCeti potomka. Stejné tak jsou v
neoblibé neuplné rodiny, tedy déti vychovavané pouze jednim z rodica.
Postaveni svobodnych matek Ci rozvedenych zen v muslimské komunité
nebyva jednoduché.

Nikah pfedstavuje zakladni islamskou instituci, ktera je v
socioekonomickych ~ podminkach  muslimské  spoleCnosti  zcela
nepostradatelna. Manzelstvi je v islAmu pokladano za velice pozitivni az
posvatné, o cemz svéd¢&i mnozstvi versa z Koranu, stejné tak jako vyroku
proroka Muhammada a jeho spoleCnikd, vyzivajicich veéfici k zalozeni
bezuhonnym z vaSich otrokd a otrokyni. A jsou-li potfebni, Buh je obohati z
laskavosti Své a Bdh je velkorysy, vSevédouci.” (24:32). Z velkého
mnozstvi vyrokl proroka tykajicich se manzelstvi zminime alespon

nasledujici dva: ,Kdokoliv se zdrZuje manzelstvi ze strachu mit rodinu,
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neni jednim z nas.“a ,Pokud se muz oZeni, spinil tak pdlku své viry; necht
se tedy obava Boha pro tu druhou pdlku.” Manzelstvi neni dobré pouze
pro jedince Ci spoleCnost, ale predstavuje také moralni a nabozenskou
ctnost (Al-Ghazali, 2007: 8-9; Abdulsalam, 1998: 124).

V zadném pripadé by se vSak nemélo manzelstvi mezi muzem a
Zenou uzavirat bezmysSlenkovité. Prestoze se manzelstvi povazuje za
bohulibou €innost, podle al-Ghazzaliho v sobé manzelstvi v kontextu viry
skytad pro muze jak vyhody, tak nevyhody. Co se ty¢e vyhod, al-Ghazzali
jmenuje pét nasledujicich pfinosl: poceti potomkd (rozmnozovani lidstva
véficich pfed nemoralnostmi), zklidnéni dude (ze spole¢ného souziti
muze s manzelkou), zaopatfeni domacnosti manzelkou (muz se tedy
muze l|épe soustfedit na svou zbozZnost) a jako posledni trénink
v sebekazni, kterym muz prochazi v souvislosti s vychovou déti a
ochranou manzelky. Jini pravnici vSak za hlavni smysl manzelstvi
nepovazuji plozeni déti, ale pfedevSim legalni sexualni Zivot (Tucker,
2008: 41). Mezi nevyhody al-Ghazzali pocitd moznost, Ze se manzel ve
snhaze fadné uzivit svou rodinu muze d&asto uchylit k nelegitimnim
zpusobum obzivy. Nesnadné je podle néj také chovat se spravné ke své
zené, coz je jeden ze zakladnich pfedpokladt fungujiciho manzelstvi.
Jako posledni al-Ghazzali uvadi skutenost, Ze rodina mize muze
rozptylit a odvést jeho pozornost od Boha. Rozhodnuti muze zda se
ozenit Ci nikoliv by pak mélo zaviset na zvazeni téchto pro a proti v jeho
konkrétni situaci (Al-Ghazzali, 2007: 14-37). Islam vyzyva k dodrzovani
urCitych pravidel. Mlady muz by se mél ozenit pouze tehdy, pokud k tomu
ma materialni a fyzické predpoklady (Esposito, 2001: 14). ,A necht ti,
kdoz nenalézaji mozZnost shiatku, jsou zdrZenlivi, pokud je Biih neobohati z
laskavosti Své.” (24:33). Rozhodujicim faktorem by mél byt i psychicky
stav muze. Pokud je napfiklad muz pfiliS agresivni a neni proto schopen
mit trpé&livost se svou Zenou, nemél by se Zenit.*

' Na zakladé rozhovoru s imamem Abdelem Monemem, Safiovsky madhab, (8. 3. 2014).
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K tomu, aby byl manzelsky shatek halal™

, musi spliiovat nékolik
zakladnich podminek. Manzelska smlouva musi byt podepsana zenichem
a walim neboli zdkonnym zastupce nevésty, ktery musi se sfiatkem
souhlasit.’® Walim byva zpravidla otec nevésty, pfipadné jiny muzsky
pfibuzny z nevéstiny rodiny (déd, stryc). Pokud zadny takovy pfibuzny
neni, muze se role waliho ujmout soudce. K tomu, aby byla manzelska
smlouva platna, je nutny souhlas nevésty. Wali muze divku provdat bez
jejiho souhlasu pouze tehdy, pokud je jesté mladistva, tedy v
predpubertalnim véku nebo mladsi 9 let (zde se od sebe li§i jednotlivé
pravni $koly).*” Pokud jsou nezletili provdani bez jejich souhlasu, mohou
po dosazeni dospélosti zazadat o zruSeni sfiatku. Dal§im z pozadavku je
akt nabidky k snatku (ijab) ze strany zZenicha a pfijmuti této nabidky
(gabul) ze strany nevésty, a to za pfitomnosti dvou muzskych svédku
(pfipadné jednoho muze a dvou Zen). Neopomenutelnou soucasti
smlouvy je stanoveni vySe a doby splatnosti véna (mahr nebo sadaq),
ktery je muz povinen vyplatit své manzelce. Dllezitou podminkou je také
kafé‘a neboli rovnost partner v ramci postaveni ve spoleénosti. Zena se
smi provdat pouze za muZze s odpovidajicim spoleCenskym statutem. Muz
si oproti tomu smi vzit za manzelku Zenu z niZSi spoleCenské tfidy. Stejné
je to i s nabozenstvim potencialnich partneri. Zatimco Zena si smi vzit za
muze pouze muslima, muz si smi mimo muslimky vzit i kitabiji neboli
Zzenu zjevenych nabozenstvi, kifestanku ¢&i Zzidovku (Esposito, 2001: 15-17;
Esposito, 1995: 49; Kropacek, 2006: 127-131; Tucker, 2008: 43). Na
zakladé koranskych versu 4:23 a 4:24 jsou vSak muzi zakazany nékteré
Zeny, které jsou s nim v pfibuzenském vztahu po krvi ¢i po mléce, a se
kterymi by bylo pfipadné manzelstvi haram®.

' Halal = nabozensky pfijatelné a dovolené (Martin, 2004: 750).

'® Wali muize Zenicha zamitnout, pokud ho shleda nevhodnym. Pokud nema pro zamitnuti
fadny divod, mize se divka obratit na soudce. Pokud soudce stiZznost uzna, muze prevzit roli
waliho on sdm (Tucker, 2008: 44).

1 Stejné tak mlze byt pfed dosazenim dospélosti ke svatbé pfinucen i chlapec, ktery za
normalnich okolnosti zakonného zastupce ani ni¢i souhlas nepotfebuje (Tucker, 2008: 43).

'® Haram = zakéazané (Martin, 2004: 327).
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Pokud jsou splnény vSechny vySe zminéné pozadavky, manzelstvi
je povazovano za sahih (platné), z Cehoz pro oba partnery vyplyvaji urcita
prava a povinnosti. Muz se musi v prvni fadé o Zenu (i déti) postarat
finanéné, a to bez ohledu na to, zda je jeho Zena bohata &i nikoliv.
Finan¢ni naklady na rodinu jsou Cisté manzelova zalezitost i v pfipade, Ze
Zena pracuje. Primarni povinnosti zeny je vychova déti a starost o
domacnost. Muz je povinen chovat se ke své zené vzdy dobre, Zzena by
zas méla byt poslusna. Manzelé by méli byt pfedevSim partnefi, ktefi se
navzajem dopliuji a podporuji. Takové manzelstvi pfedstavuje v islamu
idealni model (Abdalsalam, 1998: 129-135). Dulezitou soucasti shatku je
manzelska smlouva, ve které mohou oba partnefi néktera prava toho
druhého limitovat. Zena mizZe napfiklad do smlouvy dat podminku, ze
muUze pozadat o rozvod, pokud se jeji manzel ozeni s dal8i Zzenou. Ve
stejném duchu se mohou oba partnefi nékterych svych prav
v pfedmanzelské smlouvé vzdat. Zena se tak napfiklad mize vzdat
naroku na vyzivné (Esposito, 2001: 21-27).

Jak jiz bylo fe€eno, rodinné pravo v ramci jednotlivych sunnitskych
madhabu se li8i, stejné jako se €asto liSi i nazor pravnika od pravnika
vramci jednoho madhabu. Na otazku, co tedy vlastné vislamu déla
manzelstvi manzelstvim, proto muzeme dostat mnoho odpovédi. Zatimco
podle klasického prava se snatek stava platnym, pokud splhuje vySe
popsané podminky, néktefi pravnici tvrdi, Zze dulezity je predevSim
samotny zamér usadit se a zalozit rodinu, jini naopak vidi podstatu ve
vefejném vyhlaseni shatku. Rizni se také postoj k samotné pfitomnosti
waliho, coby jednoho z nejzakladnéjSich pozadavku platného shatku.
Zatimco v hanafijovském madhabu muize i panna uzavfit sfiatek bez
souhlasu waliho, malikovska pravni Skola vyZaduje jeho pfitomnost bez
ohledu na v&k & rodinny status nevésty. Zena tak musi mit waliho i
v pfipadé, Ze je dospéla a jiz rozvedena nebo vdova (El Feki, 2014: 45-
46; Esposito, 1995: 49; Alessa, 2010: 120, 127). Pokud jde o souhlas
nevésty se shatkem, vétSina pravniki se shodne na tom, Ze pokud jiz
divka dosahla puberty, jeji souhlas k manzelstvi je nezbytny. Vyjimku tvofi
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8afiovsky madhab a néktefi Siitti pravnici, ktefi vyzaduji souhlas pouze
od Zeny, ktera jiz neni panna (Tucker, 2008: 42).

3.1.4.1 Neoficialni formy snatku

Pravé diky nejednotnosti nazord na formalni pozadavky manzelstvi
existuje vedle oficialni podoby manzelstvi mnoho dalSich neoficialnich
typld. Puvod nékterych saha az do predislamského a raného islamského
obdobi, jind jsou zase snahou nékterych pravnikl a naboZenskych
uéencu o skloubeni islamskych norem s modernim, Casto zapadem
ovlivnénym svétem. Nazory na legalitu téchto neformalnich shatka se lisi
jak v ramci jednotlivych madhabt, tak mezi pravniky a oby&ejnymi lidmi
navzajem. Vzhledem k tomu, Ze jsou v dnesSni dobé tyto sfatky béznou
zalezitosti, je nutné si alespon nékteré z nich pFedstavit, pfestoze
nespadaji do klasického islamského prava.

3.1.4.1.1 Zawadz mut‘a

PrestoZze zawadz mut‘a byla zcela zifejmé prorokem Muhammadem
povolena, od doby chalify Umara, ktery ji v prvni poloviné 7. stoleti
zakazal, je uznavana pouze Si‘itskou Casti islamu®®, zatimco sunna tuto
formu svatby povazuje za cizolozstvi (zina). Jedna se o docCasné
manzelstvi, kterého vyuZzivali muzi na cestach. Hlavnim zamérem této
svatby byl pfedevSim sexualni pozitek bez ostatnich narokd vyplyvajicich
z manzelstvi. Pfed uzavienim sfiatku se par dohodne na dobé trvani
tohoto manzelstvi a na vySi mahru. Samotné uzavieni siatku je pak velice
jednoduchou zalezitosti, ktera spociva v odrecitovani vhodné formule.
Neni zapotfebi ani waliho ani svédku. Po uplynuti stanovené |hity
manzelstvi zkratka zanikne a neni potfeba rozvodu. Z mut‘a snatku
nevyplyvaji stejna prava jako ze shatku oficialniho, manzelka tedy
shatkem neziska pravo dédit ani narok na denni vyZivné. V pfipadé
zplozeni potomku by tito méli mit narok na otcovo vyZivné stejné jako na

19 Konkrétné ithna°sarijou neboli $i°ou dvanacti imamu, hlavnim proudem isldmu v iranu
(Tucker, 2008: 57).
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jeho oficialni uznani. Hlavnim cilem manzell by mélo byt opatrovani jejich
partnerstvi minimalné do doby, dokud je to lidsky mozné. Z tohoto divodu
je zawadz mut‘a v oCich vétSinové muslimské spole¢nosti haram, nebot
se jedna o uzavieni manzelského svazku pod podminkou docCasnosti.
Si°a obhajuje platnost mut°a manzelstvi na zakladé koranského verse
4:24 a skuteCnosti, ze prorok Muhammad tuto formu manzelstvi oficialné
nezakazal (Al-Aati, 1995: 38-41; Bosworth, 1995: 28; El Feki, 2014: 43-
44; Esposito, 1995: 334).

3.1.4.1.2 Zawadz misjar

Zawadz misjar je jakasi obdoba zawadZz mut‘a, jeji koncept tedy
také vychazi z rané-islamského obdobi, nicméné jako vyuzivana praktika
se misjar znovuobijevila teprve v nedavné dobé. Zasadnim rozdilem mezi
mut°a a misjar je skute¢nost, Ze v misjar se neudava doba trvani
manzelstvi do manzelské smlouvy. Principielné jsou vSak oba typy
manzelstvi dosti podobné. Misjar je definovan jako ,cestovni manzelstvi®,
ve kterém jde stejné jako v ,doCasném manzelstvi“ pfedevSim o sexualni
pozitek, a které v sob& neobnasi tradiCni pozadavky na manzelstvi.
Manzelé spolu neziji, zena zUstava bydlet ve svém plvodnim domoveé a
manzel ji pouze navstévuje. Z tohoto divodu také manzel nutné nemusi
Zenu Zivit. Zena se tak pfi podpisu smlouvy vzdava nékterych svych prav
jako naroku na €as a vyzivné. Jak manzelka, tak jeji pfipadné déti
z tohoto manzelstvi ziskavaji dédické pravo. V dubnu 2006 vydala
Svétova islamska organizace specialni fatwu prohlasujici zawadz misjar
za halal, pokud spliuje poZzadované podminky shatku (El Feki, 2014: 47;
al-Nasr, 2011: 49; Alessa, 2010: 142, 145).

3.1.4.1.3 Zawadz “urfi

Zawadz “urfi je povolena v ramci hanafijovského madhabu, protoZze
k jejimu uzavieni je potfeba pouze akt nabidky shatku a jejiho pfijeti
v pfitomnosti dvou svédkld a mahr. Pfitomnost waliho neni potfeba, pokud
je Zzena dospéla. Rodina ani jednoho z manzelu tak o svatbé nemusi
védét. Zena vtomto manZelstvi nema narok na vyZivné a nema ani
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dédické pravo. Status déti vzeSlych z takovéhoto svazku muze byt velice
komplikovany. (El Feki, 2014: 45-47).

3.1.5 Rozvod (talaq)

sJestlize vas jsou vSak poslusny, nevyhledavejte proti nim ddvody!”
(4:34). PrestoZe je manzelstvi vislamu vnimano jako trvala instituce,
rozvod je dovoleny. Podle proroka je to vSak Cinnost Bohem velice
neoblibena. Muz by nemél vyhledavat nesmysiné duvody ktomu se
rozvést, a pokud zZenu pfeci jen zapudi, tak by ktomu mél mit vazny
dlvod. Pokud k rozvodu preci jenom dojde, mél by muz se Zenou v tomto
téZkém obdobi dobfe zachazet. Rozvod slouzi jako vysvobozeni pro ty
pary, které jiz déle nemohou zit v harmonii a cela podstata manzelstvi se

Vv jejich pfipadé vytraci (al-Ghazzali, 2007: 84).

Normy islamského prava tykajici se rozvodu pfijaly mnoho
z tehdejSiho zvykového prava, které jednoznacné nadfazovalo muze
zenam. Podminky rozvodu pro muze a zeny jsou tedy v klasickém
islamském pravu neumérné na strané muze, prestoZe koranské verSe
hovofi spiSe pro rovnost muze a Zeny. Zatimco muz se muize rozvést
snadno, kdykoliv a bez udani davodu, pro Zenu je dosazeni rozvodu dosti
problematické. Rozvod vislamu ma vice moznych podob, nejCastéjsi
z nich je zapuzeni &i propusténi zeny muzem. V klasickém pravu staci
muzi k zapuzeni Zeny pouze pronést zapuzujici formuli, napfiklad
,rozvadim se s tebou“. Zena u toho nemusi byt pfitomna a o rozvodu ve
skute€nosti nemusi ani védét. Existuji ¢tyfi mozné podoby talaqu, vSechny
legalni vramci $ariy, ale pouze jedna znich posvécena prorokem
Muhammadem. Tato nejortodoxnéjsi podoba (ahsan neboli nejlepsi)
spociva v tom, Ze muz pronese v obdobi tuhr (obdobi Cistoty, tedy mimo
menstruaci zeny) zapuzujici formuli. Od tohoto okamziku po celou dobu
‘iddy (obdobi tfi menstruac¢nich cykll) muz nesmi mit se Zenou Zadné
intimnosti a Zena si nesmi vzit nikoho jiného. Smyslem ‘iddy je ujisténi, ze
Zena neni téhotna. Pokud by béhem této doby zjistila, Ze t€hotna je, muz
se musi k détem prihlasit a Zivit je. Stejné tak musi Zivit i Zenu, a to
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minimalné po dobu téhotenstvi, pokud koji tak jesté dalSi dva roky po
porodu. Po celou dobu ‘iddy mize muz Zenu vzit zpét, ma tedy dostatek
¢asu uvazit, zda nejednal pouze z prchlivosti. Po vyprseni “iddy se stava
rozvod neodvolatelnym. Vzhledem ktomu, Ze zapuzujici formule byla
vyfknuta pouze jednou (celkem mulze byt vyfCena ftfikrat, coz by
znamenalo okamzity a neodvolatelny rozvod) mizZe se muz se Zenou opét
ozenit. Pokud by byla zapuzujici formule vyféena tfikrat, muz se
s rozvedenou zenou nemuze ozenit dfive, dokud se ona neprovda za
nékoho jiného a opét nerozvede. VSechny ostatni podoby rozvodu jsou
pro zenu podstatné horSi. Tato varianta by méla byt muslimy
upfednostfiovana. Jednotlivé Skoly se stavi k jednotlivym typum odliSné,
malikovska Skola napfiklad uznava pouze ahsan typ. V pfipadé rozvodu
ma zena narok na zbytek mahru, ktery ji jeSté nebyl vyplacen, pfipadné
na Castku, ktera byla pro pfipad rozvodu stanovena v manzelské smlouvé
(Esposito, 2001: 28-31, 134-135; Kropacek, 2006: 128-129; Tucker, 2008:
87).

Pokud se chce nechat rozvést Zena, klasickeé islamské pravo ji dava
nasledujici dvé moznosti. Za prvé se muze nechat rozvést skrze soud,
coz ovSem znamena, Ze pro to musi mit pfijatelny davod. Jednotlivé
sunnitské madhaby se od sebe vyrazné liSi v mnozstvi duvodu, kvuli
kterym mulze Zena o rozvod pozadat. Zatimco v pfipadé hanafijovské
Skoly je pro Zenu moznym duvodem pozadat o rozvod pouze nemoznost
manzela naplnit shatek Ci jeho pohfeSovani, v pfipadé Skoly malikovské
ma Zena daleko SirSi spektrum moznosti. Mezi mozné divody se pocita
sexualni impotence manzela, brutalni &i jinak nepfijatelné chovani
manzela, neschopnost Zenu zivit Ci skuteCnost, Ze je muz nakazZen
néjakou pro Zenu nebezpeénou chorobou. Druhou mozZnosti je chul,
vramci ¢ehoZz se Zena muze teoreticky rozvést z jakéhokoliv divodu,
musi se vSak z manzelstvi vykoupit. Financni obnos, ktery po ni muz
mulze pozadovat, by nemél prfesahovat mahr, ktery ji byl vyplacen.
K rozvodu muze také dojit spole€nou domluvou (mubara’a), pfi které
nema ani jeden z partnert narok na finan¢ni odSkodné. Jinou variantou
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vzajemneho rozvodu je tafwid, pfi kterém muz pfevede své rozvodové
pravo na zenu (Epostito, 2001: 32-34; Coulson, 1964 : 96-97). Pokud se
muz zapfisaha, ze se zdrzi pohlavniho styku se svoji Zenou a vydrzi tuto
pfisahu neporusit po dobu ¢&tyf mésicu, manzelstvi automaticky zanika.
Manzelstvi mUze byt na zakladé Zadosti Zeny, jeji rodiny &i waliho
anulovano soudcem, pokud ten na zakladé jejich stiznosti usoudi, Ze je
k tomu dostateény duvod (Tucker, 2008: 91-92; Kropacek, 2006: 128-
129).

Neopomenutelnou soucasti rozvodu je péCe o déti. Pokud se
manzelé rozvedou, na zakladé vSech pravnich Skol pfipadaji malé déti
jejich matce. Matka toto pravo muze v ur€itych situacich ztratit, napfiklad
kdyz se znova vda. Rozdilnost mezi madhaby nastava v souvislosti
s vékem ditéte, ve kterém opatrovnictvi matky zanika, a déti nalezeji otci
(Coulson, 1964: 96).

3.2 polygynie (ta°dud az-zaudzat)

Polygynie je neodlu€itelnou soucasti islamu. V zadném pfipadé se
vS8ak nejedna o instituci, kterou by islam vytvofil, a kter4 by byla pro
tehdejSi arabskou spole€nost neznama. Pro pochopeni smyslu
mnohoZenstvi vislamu je nezbytné zkoumat polygynii jako komplexni
instituci a chapat ji v kontextu doby, celkového pohledu islamu na rodinu a

manzelstvi a odliSné role muze a zeny ve spolecnosti.

3.2.1 Polygynie v predislamské Arabii

Polygynie byla v pfedislamské Arabii znamou praktikou. Charakter
tehdejSi arabské spoleCnosti vychazel ze silnych pfibuzenskych vazeb a
rozSifovani rodiny bylo znamkou prestize a moci. Polygynie byla
praktikovana rdznymi semitskymi kmeny, v€etné téch, které pfijaly
kfestanstvi. Neexistuji zadné pisemné dukazy o tom, Ze by Jezi$
polygynii zakazal a rani kfestané, v navaznosti na zidovskou tradici
(starozakonni postavy jako Abraham, Jakob, Saul, David & Salamoun a
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mnoho dalSich méli vice Zen), nepovazovali polygynii za nic
zavrzenihodného. Panuji vSak odliSné nazory na to, do jaké miry byla
polygamni manzelstvi rozSifena. Neé&ktefi védci tvrdi, Zze se jednalo pouze
o ojedinélé pfipady, vzhledem k mnoha nevyhodam, které v sobé
polygynie obnasi, a jini zase vnimaji polygamni manzelstvi v tehdejsi
spole€nosti jako naprosto bézné vyuzivanou praktiku (al-Aati, 1996: 98;
Philips, Jones, 2005: 14-15).

Postaveni zen v predislamské Arabii bylo velice bidné. V nékterych
kmenech dochazelo k zabijeni novorozenat zenského pohlavi. Prestoze
v této dobé existovalo mnoho typl manzelstvi, pfevladajicim typem bylo
manzelstvi patrilinearni a patrilokalni, ve kterém byla Zena pod kontrolou
muze a Zila spoleéné s nim a jeho kmenem. Zeny byly vnimany jako
majetek svych manzell. Ve vybéru partnera nemély zeny zadné slovo a
manzelstvi bylo chapano spiSe jako obchod. Muz platil mahr rodiné Ci
kmeni své nevésty vyménou za narok na ni a déti, které porodi. Zeny byly
na svych muzich zcela zavislé a nemély narok dédit po své rodiné ani po
svém manzelovi. Vdovy byly €asto nuceny provdat se za bratra svého
manzela. Co se ty€e polygynie, ta byla ni€im neomezena, muz tedy mohl
mit tolik zen, kolik uznal za vhodné. Muzi nebyli v manzelstvi ni¢im
omezeni a mohli se Zenit a rozvadét dle libosti, ke svym stavajicim zenam
navic nebyli ni¢im povinovani (Esposito, 1995: 323; Epostito, 2001: 12-13,
37).

Z nékterych dukazl vsak vyplyva, Ze existovaly i velice uspésné,
nezavislé a majetek vlastnici zeny, schopné podnikat a rozhodovat o
svém vlastnim Zivoté i manzelstvi. Prfikladem takové Zeny byla
jednoznaéné Chadidza, Muhammadova prvni Zena. Nékteré Zeny také
pusobily jako basnifky. Mimo to se vedou spekulace o tom, Ze byla
v tehdejSi dobé pfitomna i polyandrie neboli manzelstvi Zen s vice muzi.
Existuji také nazory, Ze terminy mahr a sadaq, které jsou dnes vnimany
jako dvé rizna oznaceni pro jednu a tu samou véc, mély dfive odliSny
charakter. Zatimco mahr byl vyplacen rodiné, sadaq byl pro nevéstu
samotnou. Na podobnych svédectvich zakladaji néktefi autofi svij
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Arabii, tolik vyzdvihovanou v souvislosti s roli islamu, coby nabozenstvi
zavadéjiciho prava v do té doby barbarské spole€nosti (Esposito, 2001
12-13; 2006: 3).

3.2.2 Polygynie v islamu

Islam pfinesl do tehdejSi spole¢nosti novy fad a pfisnéjsi pravidla a
zaroven preménil charakter tehdejSi spoleCnosti. Loajalita pfislusnikd
komunity nyni nepatfila kmenim, ale rodinam v jejich rozSifené podobé.
Obecné se ma za to, Zze ses prichodem islamu vyrazné zlepSilo
postaveni Zen. Zeny ziskaly mnoho prav, napfiklad pravo vlastnit majetek,
pravo dédit, pravo za urCitych okolnosti se rozvést, pravo odmitnout
snatek Ci pravo na vyzivné od manzela béhem manzelstvi a také urcitou
dobu po rozvodu. Mahr, ktery byl do té doby vyplacen rodiné, mél byt nyni
vyplacen nevésté. Bylo také strikiné zakazano vrazdéni novorozenat
zenského pohlavi. VétSina tehdejSich podob snatkl byla zakazana. Ze
vSech forem manzelskych shatkd islam povolil pouze manzelstvi na
zakladé smlouvy, doGasné manzelstvi (alespori podle $i‘itského islamu) a
sexualni souZiti s otrokyni. Nova pravidla pfinesl islam i v souvislosti
s polygynii. Limitoval poCet moznych manzZelek na 4 Zeny a dale
vyznamné upravil podminky polygamnich manzelstvi (Esposito, 1995:
323; Esposito, 2001: 14; al-Aati, 1995: 102).

3.2.2.1 Legalita

Klasické islamské pravo polygynii povoluje na zakladé koranského
verSe 4:3 a pfikladu proroka Muhammada.

,Bojite-li se, Ze nebudete spravedlivy k sirotkim...berte si za
manzelky Zeny takové, které jsou vam prijemné, dve, tri, Ctyfi; avSak
bojite-li se, Ze nebudete spravedlivi, tedy si vezméte jenom jednu nebo ty,
Jimiz vladnou pravice vase. A tak se nejlépe vyhnete odchyleni.” (4:3).
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Dulezitym zdrojem instrukci tykajicich se legality a pfedevsim praxe
polygynie jsou hadithy?® pfipisované jak Muhammadovi’* samotnému, tak
jeho spole¢nikim, chalifu Umarovi a pfedevsim A‘ise, jedné z
Muhammadovych Zen (Souaiaia, 2008: 52).

Naprosta autorita koranskych prikazani i pfikladu proroka
Muhammada je Casto vztahovana ke koranskému verSi o dokonceni
nabozenstvi. ,Dnesniho dne jsem pro vas dovrsil vase nabozenstvi a
naplnil nad vami Své dobrodini a zlibilo se mi dat vam islam jako
nabozZenstvi“ (5:3). Legalita i samotna praxe mnohozenstvi, tak jak je
definoval Koran a prorok Muhammad, tedy byly a dodnes jsou brany za
zavazné (Philips, Jones, 2005: 43-44).

3.2.2.2 Socialni rozmeér

Koransky ver$s 4:3 byl zjeven v obdobi nasledujicim po bitvé u
Uhudu (625), ktera po sobé zanechala velké mnozstvi vdov a sirotka.
Vzhledem k tehdejSimu postaveni Zen a celkovému charakteru
spoleCnosti predstavovala polygynie feSeni jinak velice nepfijemné
spoleCenské krize. Kombinaci rozSifenosti mnohozenstvi s tehdejsi
povaleCnou situaci néktefi vnimaji jako duvod, pro¢ islam ve svém
omezeni mnohozenstvi nesel jesté dale nez k pouhé limitaci poctu Zen
(Esposito, 2001: 136). Podle tradi¢niho vykladu vSak principy zjevené
v tomto verSi zUstavaji i po té, co bezprostfedni divod pomine (Hrbek,
2007: 97).

Uc€eni islamu klade velky ddraz na socialni rozmér naboZzZenstvi.
Pravidla isldamu vzdy davaji pfednost prospéchu komunity pfed

individualnim pohodlim &i prospéchem jedince. Pfestoze muz a Zena jsou

% Hadith znamena ,novina“ nebo ,hovor* a oznaduje pfedavanou zpravu o ¢inech a vyrocich
proroka Muhammada a jeho druht (Kropacek, 2006: 49).

! Do smrti své prvni Zeny Chadidzi Zil Muhammad v monogamnim manzelstvi, dokonce i
néjakou dobu po té, co zacal hlasat islam. Po smrti Chadidzi se postupné ozenil s 9 Zzenami a
to z politickych €i socialnich divodu. Bral si tak napfiklad vdovy po padlych bojovnicich.
Koransky vers 33: 50 povoluje Muhammadovi jako jedinému mit vice nez 4 Zeny najednou
(Kropacek: 2006: 11-22).
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si pfed Bohem rovni, jejich role jak ve spolecnosti, tak v rodiné se od sebe
vyrazné lisi. Zatimco muzim je pfipisovana role ochranct a pfedevsim
Zivitelu, Zzeny jsou vnimany jako opora muzu a jejich dulezitym poslanim je
vychova potomku (Philips, Jones, 2005: 43-47; Tucker, 2008: 24-25).
,MuZi zaujimaji postaveni nad Zenami proto, Ze Buh dal prednost jedném
z vas pfed druhymi, a proto, Ze muZi davaji z majetka svych (Zenam).”
(4:34). Prorok ve svém zavéreCném poselstvi vyzyval muslimy, aby se
starali o své Zeny: ,Bojte se Boha v jednani s vasimi Zenami, nebot jste si
je vzali s BoZzim svolenim ve svou duvéru...“ (Philips, Jones, 2005: 28).
Smyslem polygynie vislamu je takovy stav spoleCnosti, ve kterém je
postarano o kazdou Zenu, a ve kterém nejsou Zeny zneuzivany. S tim je
spojen i nemanzelsky sex, ze kterého pro zeny plyne mnoho problémd,
predevsim v souvislosti s nemanzelskymi détmi (Philips, Jones, 2005: 19-
20, 44-48). ,Pokud tedy muz neni spokojen se svou Zenou nebo chce
z jakéhokoliv duavodu druhou manzelku, je vzZdy uctyhodnéjsi a pro
spolecnost i Zenu samotnou lepSi si prvni Zzenu ponechat a dale se o ni
starat a plnit v8echny povinnosti, nez se Zeny jednoduSe zbavit

rozvodem.“??

Arabska spole¢nost vzdy pfipisovala znacny vyznam velikosti
rodiny. Cim vétsi rodina byla, tim za siln&j$i byla povazovana. Velky podet
déti plsobil ve spole€nosti respekt. | v Koranu jsou déti zminény za
dulezity prvek zivota, napfiklad v surach 9:28, 19:77 a v mnoha dalSich.
Vice zen zcela logicky znamena také vice déti. Polygynie ma tudiz své
opodstatnéni i v rozsifovani rodin.??

3.2.2.3 Spravedlnost

Na zakladé koranského verSe 4:3 je kliCovou podminkou
mnohoZenstvi spravedinost. Muz se musi ke vSem manzZelkam chovat

spravedlivé, tzn. stejné. Neni-li spravedlnosti schopen, mél by radéji

%2 Na zakladé rozhovoru s imamem Abdelem Monemem, $afi‘ovsky madhab, (8. 3. 2014).
* Na zakladé rozhovoru s imamem Abdelem Monemem, Safiovsky madhab, (8. 3. 2014.)
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zUstat v monogamnim manzelstvi. ,,...bojite-li se, Ze nebudete spravedlivi,
tedy si vezméte jenom jednu...“ (4:3). Vzhledem k verSi 4:129 vSak neni
zcela jasné, co v8e tato spravedinost obnasi a zda je ji muz vubec
schopen. ,Nikdy vam nebude mozno, abyste byli spravedlivy mezi zenami,
i kdybyste si to prali.” (4:129). Podle klasického islamského prava tyto dva
verSe nestoji v protikladu. Muz je povinen spravedlivé rozdélit mezi své
Zeny vSe, co je v jeho silach. Mél by tak peclivé rozdélit penize, dary i Cas,
ktery svym Zenam vénuje, coz potvrzuje druha cast tohoto verSe:
,Neprojevujte vdak jedné z nich Uplnou naklonnost a nenechavejte jinou
jakoby visici ve vzduchu!* (4:129). Prvni c¢ast verSe 4:129 podle
klasického islamského prava hovofi pouze o lasce a z ni vyplyvajiciho
sexu. Své city muz ovlivnit nemuze, a proto skute¢nost, Ze jednu ze svych
Zzen miluje vice nez ty ostatni, neni prfekazkou. Tento vyklad ma své
opodstatnéni v pfikladu proroka Muhammada. Nebylo zadnym
tajemstvim, Ze prorokova Zena A‘i§a byla jeho nejmilejsi. Presto v§ak byl
schopen zachazet se svymi Zzenami zcela spravedlivé (al-Ghazzali, 2007:
71).

VSechny manzelské kontrakty jsou tedy naprosto rovnocenné a pro
Zeny z nich prameni naprosto stejna prava a povinnosti. VSechny Zeny
stejné tak jako jejich déti maji napfiklad narok na stejny dédicky podil.
Muz musi mezi Zeny spravedlivé rozdeélit penize, €as, sex, pozornost a
mnoho dalSiho. Pokud jedné da dar, mély by dostat dar obdobné hodnoty
i ostatni Zeny. Cestuje-li muz a maze si dovolit vzit s sebou pouze jednu
Zenu, ostatnim Zenam by to mélo byt co nejdfive vynahrazeno. Pokud je
jedna z nich pfipravena o noc, ktera ji nalezela, muz by ji to mél opét co
nejdfive vynahradit. Pokud zkratka nejde o né&jakou neobvyklou situaci,
napfiklad nemoc jedné z Zen, ktera si vyzaduje, aby u ni muz zUstal déle
nebo za ni utratil vice penéz, mély by ostatni Zeny mit narok na to samé ¢i
na kompenzaci. V nerozhodnych situacich, které by mohly vést
k rozhof€eni Ci ublizeni nékteré z zZen, by mél muz pouzit metodu
losovani. Pokud se tedy Zeny samy nedohodnou, ktera z Zen napfiklad
bude cestovat s muzem jako prvni, v pfipadé Ze muz nemuze &i nechce
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vzit na cestu vSechny, mél by muz prvni zenu vybrat na zakladé losu. Byt
spravedlivy k vice zenam tedy neni ni¢im jednoduchym a vaze se k tomu
mnoho pravidel, které by mél muz dodrzovat (Philips, Jones, 2005: 63-
85).

3.2.2.4 Konkubinat

V ramci klasického islamského prava mize mit muz vedle svych
pravoplatnych manzelek sex i se svymi otrokynémi. ,...bojite-li se, Ze
nebudete spravedlivi, tedy si vezméte jenom jednu nebo ty, jimiz vladnou
pravice vaSe.“ (4:3). Stejné jako polygynie i tato praktika byla rozSifena
v pred-islamské Arabii, pfichod islamu vSak vtiskl konkubinatu urcita
pravidla. Na rozdil od polygynie neni stanoven maximalni pocet otrokyn,
se kterymi muz muze sexualné zit, i zde jsou vSak muzi zakazany nékteré
zeny.?* Pokud muZ zplodil s otrokyni dit&, mélo dité pravo na rodinnou
identitu a otrokyni nalezel specialni status a snim i urCitd prava.
V pfipadé, Ze se chtél muz s otrokyni ozZenit, musel ji nejprve osvobodit,
protozZe islam povoluje sfiatek pouze se svobodnou Zenou (Al-Aati, 1995:
41-45).

Na vztah islamu a konkubinatu je potfeba nahliZzet v souvislosti
s celkovym pfistupem islamu k otrokarstvi. Islam pfipoustél existenci
otrokarstvi, ale snazil se o jeho postupnou eliminaci. Vybizel véfici
muslimy nejen k dobrému chovani k otrokim, ale i k jejich propousténi.
Za vhodné odCinéni hfichu bylo povazovano pravé vykoupeni a
propusténi otrokd. Pozvednuti Zeny z pozice otrokyné do pozice manzelky
bylo zajisté uctyhodnym cinem. Konkubinat mél navic plynule vymizet
spolecné s otrokarstvim. V dnesni dobé& by ani jedno z nich nemélo byt
pFijatelné (al-Aati, 1995: 41-45).

24 Zakazané je vzit si za konkubiny dvé, tfi &i vice sester, stejné tak jako Zeny jiz provdané a
Zeny, které jsou se svym panem v takovém vztahu, ktery by €inil jejich sfiatek haram. Stejné
tak je muzi zakdzana nové nabyta otrokyné&, u které jesté neuplynula dostate¢na doba pro
Zjisténi, zda neni téhotna. Stejné jako manzelka musi i otrokyné patfit mezi lid knihy*, tedy
byt bud muslimka, Zzidovka, nebo kfestanka (al-Aati, 1995: 41-45).



33

3.2.2.5 Polygynie v reformnim islamu

Reformni islam vznikl vreakci na stagnujici stav muslimské
spole¢nosti v modernizujicim se svété. Je spojovan s egyptskymi
reformnimi u€enci 19. stoleti Rafim al-Tahtawim, Muhammadem
Abduhem, Qasimem Aminem a dalSimi, ktefi se zabyvali potfebou
reformovat islam a pfizpusobit ho tak modernimu svétu. Velky daraz byl
kladen pravé na rodinné pravo, napfiklad polygynii, domluvené snatky,
nerovnost prav muzl a zen pfi rozvodu a jiné (Esposito, 2001: 48-49).

Polygynie v interpretaci reformnich ucencl ziskala zcela jiny
rozmér. Vyklad koranskych versa 4:3 a 4:129 reformnimi mysliteli jako byl
Muhammad Abduh, Rasid Rida & Ahmad Chan® se od klasického
islamského prava vyrazné liSi. Muhammad Abduh, ¢asto oznaCovan za
,otce modernismu®, pfiSel na konci 19. stoleti s novym pojetim konceptu
polygynie. Jeho vyklad a argumentaci pozdéji prevzali vSichni moderni
reformisté. Abduh pfisel s teorii, Zze idealnim modelem, ke kterému Koran
vyzyva je monogamie, protoze naprosta spravedlnost k vice Zzenam podle
né neni mozna. Polygynii chapal jako povolenou pouze v tehdejSich
extrémnich podminkach. Neschopnost muzu spravedlivé zachazet s vice
Zenami povazovali reformisté za kritérium, na zakladé kterého by se méla
polygynie v moderni dobé zakazat (Esposito, 2001: 48-49,72; Tucker,
2008: 68).

Z mySlenek reformniho islamu vychazely nové obCanské zakoniky
modernich muslimskych statl v druhé poloviné 20. stoleti. VétSina téchto
zakonikd polygynii néjakym zpusobem regulovala. Zajimavy je pfipad
Tuniska, které v roce 1957 polygynii zcela zakazalo pod hrozbou vézeni a
vysoké pokuty pro oba manzele (v pfipadé, Ze se prokaze, Ze Zena o této
skuteCnosti védéla). Tuniska vlada zakon ospravedifnovala tvrzenim, Ze

® Muhammad Abduh (1849 — 1905) byl egyptsky u€enec a reformista. Rasid Rida (1865 —
1935) byl rovnéz islamsky revivalista a reformista pldvodem ze Syrie (Esposito, 1995: 11,
410).
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polygynie, stejné jako otroctvi, je instituce, jejiz plvodni zamér nebyl
spole¢nosti déle akceptovatelny (Esposito, 2001: 100-101).

4 PRAKTICKA CAST

Cilem praktické c&asti prace je zhodnoceni soucdasné praxe
polygynie ve Staté Kuvajt a percepce této instituce kuvajtskou
spolecnosti.

4.1 Kuvajt: spoleénost a legislativa

Pro zasazeni polygynie do lokalniho kontextu je nezbytné si
alespon strucné predstavit jak charakter kuvajtské spole¢nosti a proménu,
kterou tato spoleCnost prosSla béhem poslednich Sedesati let, tak
legislativu, pfedevS§im rodinné pravo, ve Staté Kuvajt. Oba faktory jsou
dulezité pro pochopeni nasledujicich dvou vyzkumnych kapitol tykajicich
se stavu a percepce polygynie v kuvajtské spolecnosti.

4.1.1 Kuvajtska spole¢nost

4.1.1.1 Podoba spole€énosti do nalezu ropy

V prvni poloviné 18. stoleti pfiSla na uzemi dnesniho Kuvajtu
skupina rodin z kmene Bani Utub ze severovychodni casti dnesni
Saudské Arabie, ktera se usadila na pobfezi a vytvofila zde zaklady pro
pozdéjSi samostatny Stat Kuvajt. Zhruba od poloviny 18. stoleti mizeme
hovofit o specifické kuvajtské identité mistni populace, ktera se postupné
rozrustala o dalSi skupiny pfichazejici z oblasti Arabie, arabskych &asti
Perského zélivu a Persie. Hlavnim ekonomickym zdrojem této usedlé
spoleCnosti byl lov perel, stavba lodi a namorni obchod. Vedle méstske,
usedlé spole€nosti (ar. hadari) se na uzemi dneSniho Kuvajtu nachazely
také nomadské kmeny beduint (ar. badd) koCujici z mista na misto.
Hlavnim zdrojem obzivy beduinskych kmenu byla jejich stada velbloudq,
ovci & koz. Mimo zivotniho stylu a zplsobu obzZivy se od sebe tyto dvé
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spolecnosti liSily také tradicemi a zpusobem oblékani (Crystal, 1992: 1-3,
7-8, 75; Scarce, 1985: 39-40, 50-51).

Spoleénost byla dale rozdélena v ramci viry na sunnity a S$iCity.
Vzajemné vztahy téchto dvou skupin byly doprovazené urcitou
neduvérou. Dochéazelo i k diskriminaci men$inovych $i‘itd ze strany
politicky, ekonomicky i socialné silngj§i sunnitské vétsiny. Kuvajtsti sicité
si v reakci na tuto diskriminaci postupné vytvofili svou vlastni kuvajtskou

Vi gwviiv s

zminéné, vSak predstavovala kmenova struktura (Crystal, 1992: 76-77).
4.1.1.2 Vyvoj spole€nosti od nalezu ropy

Nalez a produkce ropy vyrazné zménila domaci prostfedi Kuvajtu.
Ekonomika statu se preorientovala primarné na obchod s ropou a do té
doby velice chuda zemé zacCala od 50. let 20. stoleti nadmiru rychle
bohatnout. Velké investice byly od 60. let vénovany méstské infrastrukture
a Mésto Kuvajt, hlavni mésto Statu Kuvajt (vznik 1961), se tak béhem
velice kratké chvile pfeménilo v moderni mésto s propracovanou siti kol
a nemocnic. Zivotni Uroveri Kuvajtand se velmi rychle mnohondsobné
zvysila (Scarce, 1992: 40, 83-103).

Ekonomicka proména zemé doprovazena modernizacni a
liberalizaCni politikou méla za nasledek prekotnou pfeménu spolecnosti.
Pfiliv penéz a cCetné zahraniéni vlivy zplsobily vyznamny prevrat
v Zivotnim stylu kuvajtskych rodin. Kuvajtané se inspirovali evropskym
stylem bydleni i zpusobem Zivota. Spole€nost se celkové oteviela a lidé
zacali zit spoleCensky Zivot vné svych domovdl, ¢imz byla mimo jiné do
urCité miry pFekonana segregace pohlavi. Za timto ucelem bylo
vybudovano mnoho hotell, restauraci, kavaren, sportovist atd. Kuvajtské
rodiny zaCaly cestovat a posilat své déti na zahrani¢ni univerzity. Celkové
proSla kuvajtska spole¢nost béhem nékolika malo desetileti proménou
z tradi€ni a velice chudé spoleCnosti na spoleCnost moderni (Scarce,
1985: 105-110; al-Nasr, 2011: 43-44).
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Zasadnim milnikem ve vyvoji kuvajtské spoleCnosti byl vznik
samostatného emiratu v roce 1961 a vydani Ustavy (v platnosti od roku
1963), ktera odstartovala demokratizaéni proces. Vznik Statu Kuvajt
vyznamné zmeénil tradiCni rozdéleni spoleCnosti. Pod tlakem vladni
agendy se beduinské kmeny postupné usadily a tradiCni nomadska
spolecnost vymizela. Dnesni beduinska spolecnost pfedstavuje ty rodiny,
které se usadily az v nedavné dobé&, na rozdil od hadari, ktefi Zili usedlym
zivotem dlouho pfed samostatnosti Kuvajtu. Nové usazené beduinské
kmeny ziskaly domovy, narok na socialni sluzby a praci. Zatimco hlavni
oblasti, ve které byli zaméstnani beduinsti muzi, byla pfedevSim armada,
narodni garda a policie, hadari oproti tomu kontrolovali byznys. Kmenové
vazby v nové vzniklém staté nehraly jiz tak zasadni roli jako v minulosti,
rozdéleni na beduiny a hadari se stalo podstatn&jSi nez rozdéleni
kmenové (Crystal, 1992: 75-76, Scarce, 1985: 110-111).

Rozdil mezi hadari a beduiny se v8ak ani s jejich usazenim a
sjednocenim Zivotniho stylu nesmazal. Beduinska komunita stéle Ipi na
tradicich v daleko vétsi mife nez hadari komunita. Beduinské rodiny jsou
vyrazné pfisnéjSi v pfistupu k zenam, vychové déti, vybéru partnerd,
zasnubam i manzelstvi, ¢imz se od hadari komunity, ktera se dnes stava
vice liberalni, vyznamné liSi. Celkové zUstaly beduinské rodiny dodnes
daleko vice uzaviené, prestoze se tento rozdil s postupem Casu pomalu
stira. Pfikladem muze byt skute¢nost, Ze pro mnoho beduinskych muzu je
dodnes nepfijatelné, aby se jejich manzelky bavily s cizimi muzi, tedy
muzi mimo okruh rodiny. Z tohoto didvodu mnoho beduinskych muzu
nenechava své Zeny pracovat. Podobny pfistup dnes v hadari komunité
predstavuje naprostou vyjimku. Rozdil je také dodnes na prvni pohled
patrny ve zpUsobu oblékani. Zatimco mezi hadari je dnes naprosto bézny
evropsky zpusob oblékani (u Zzen a divek pfipadné doplnény o modné
uvazany, ¢asto pestrobarevny hidz4b%), beduinska komunita vétsinou Ipi
na tradiénim odévu, tedy di§dase®’ pro muze a nigabu? pro Zeny.

?® Hidzab je $atek, kterym si Zeny zakryvaji viasy a krk.
*" Disdasa je tradiéni pansky odév s dlouhymi rukavy, splyvajici az ke kotnikam.
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Pfesny pomér sunnitd a $iit0 ve spole¢nosti je dnes problematické
ur€it z divodu absence presnych Cisel v oficialnich statnich statistikach.
V roce 1992 se odhadovalo, Ze §i‘ité tvofi mezi 10-25% celkové populace
a podle udaju ze stranek americké ambasady v Kuvajtu dnes pfedstavuje
$i%itska komunita zhruba 30% muslimské populace® (Crystal, 1992: 77).

ZacCatkem padesatych let zacali ve velkém pocCtu do zemé pfichazet
za praci imigranti pfedevSim z Asie a jinych arabskych zemi. Kuvajtané
dnes tvofi priblizné tfetinu celkové populace Statu Kuvajt. V roce 2008
dosahla Kuvajtska populace poctu 3 328 136, z ¢ehoz pouhych 1 038 598
obyvatel predstavovali Kuvajtané a zbytek ,nekuvajtané“,* tedy cizinci a

obyvatelé bez kuvajtského ob&anstvi.®

DemokratizaCni a liberalizaCni proces, ktery zapocCal v Sedesatych
letech, vSak dnes musi do znacné miry soupefit s konzervativnimi silami,
které se znovuobjevily po ukon&eni okupace Kuvajtu v devadesatych
letech. Sekularizaéni a islamistické skupiny spolu bojuji o charakter
kuvajtského statu i spole€nosti. Islamisté jsou podporovani Saudskou
Arabii, ktera na pookupaéni Kuvajt vyviji v souvislosti s domaci politikou
silny tlak. Z toho dlivodu dochazi v poslednich letech k opaénému vyvoiji,
nez jakym zemé prochazela od vzniku Statu Kuvajt a zemé se tak stava
navenek vice rigidni a uzavienou. Pfikladem muaze byt opétovné zavedeni
segregace pohlavi na univerzitach a vyhlaSeni naprosté prohibice

*® Nigab zenam zakryva cely obli¢ej kromé oéi, pfipadné &asti éela. Nosi se v kombinaci
s abajou, tedy Sirokym plastém az na zem.

2% http://kuwait.usembassy.gov/region_specific_information/family-law-in-kuwait.htm,

(2. 4.2014").
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http://www.e.gov.kw/sites/kgoenglish/portal/Pages/Visitors/AboutKuwait/KuwaitAtaGlane_

Population.aspx, (28. 3. 2014).

% Vedle Kuvajtand a cizincl je v Kuvajtu pfitomna jesté jedna spolecenska vrstva, bidin,
tvofena beduiny, ktefi Zili na tzemi Kuvajtu nebo v jeho blizkosti, ale po vzniku Statu Kuvajt
nebyli schopni tuto svou historickou rezidenci dolozit a nedostali tudiz kuvajtské ob&anstvi
(Crystal, 1992: 75). Bidun predstavuji podfadnou tfidu, které je oproti Kuvajtanm upirano
mnoho prav. Pfesny pocet bidun neni uveden v zadnych oficialnich statnich statistikach.
Jejich pocet se odhaduje tak na 200 000, ale odhady se ¢asto razni.


http://kuwait.usembassy.gov/region_specific_information/family-law-in-kuwait.html
http://www.e.gov.kw/sites/kgoenglish/portal/Pages/Visitors/AboutKuwait/KuwaitAtaGlane_
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(Haddad, 1998: 203). SpoleCnost vSak na tento vyvoj reagovala
vytvofenim jakychsi dvou pomyslnych svétl. Zatimco navenek Zije
spole¢nost podle spoleCenského kodexu, potaji se v Kuvajtu provozuje
vSe od drog, sexu, alkoholu, divokych vecirku atd.

4.1.1.3 Zeny

Stejné tak jako se od nalezu ropy vyrazné proménil charakter celé
spole¢nosti, proslo také postaveni zen nevidanym posunem. Zatimco
jesté ve Ctyficatych letech byly Zeny vétSinou negramotné a vychované
v tradiénim duchu, tedy pfivyklé na svij podfizeny rodinny status, od
Sedesatych let zazivaly v souvislosti s nové nabytymi obCanskymi a
osobnimi pravy vyznamny emancipacéni proces. Podle kuvajtské ustavy,
konkrétné podle &lanku 29, jsou ustavni prava Zen rovna pravim muzu
(al-Nasr, 2011: 44).

Od padesétych let, v souvislosti s potfebou fundovanych pracovniku
a odbornikl, zacala kuvajtska vlada sponzorovat vzdélavani a pracovni
prilezitosti pro Zeny, jejichZz poCet v zaméstnani od této doby stabilné
narustal (Scarce: 105-109). Aktivni role Zen v ekonomice méla v kuvajtskeé
spole¢nosti svou tradici. Zatimco muzi v rdmci loveni perel a namofniho
obchodu odjizdéli na dlouhé cesty, byly to pravé Zeny, které v dobé jejich
nepfitomnosti vedly zdejSi komunitu. Pfesto vSak byla spolecnost pfisné
patriarchalni a zeny byly v roli podfizené €asti spolecnosti (Haddad, 1998:
191). Zcela zésadni roli v emancipacnim procesu tedy hralo vzdélani.
S nové nabytym vzdélanim zacaly Zeny postupné obsazovat pracovni
mista ve vSech oblastech ekonomiky. Dnes studentky na univerzitach
poCtem prevySuji studenty a od Zen se doslova oCekava, Ze budou
pracovat. Dnesni kuvajtské zZeny cestuji, podnikaji, podileji se na
nejraznéjSich projektech a celkové jsou velice aktivni a ambicidézni
sloZkou spoleCnosti. Kuvajtské Zeny se staly béhem poslednich let na
muzich nezavislymi.

Jinou kapitolu v emancipaénim procesu Zen predstavuje politicka

rovnopravnost. Zeny za své volebni pravo bojovaly jiz od zvefejnéni prvni
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kuvajtské ustavy, ktera Zenam pravo volit a byt volen upirala. Prestoze
mély Zeny v socio-ekonomickém prostfedi nové vzniklého statu dulezité
misto a pfes jejich vyznamnou roli pfi obrané zemé béhem okupace
Kuvajtu Irdkem vroce 1990, ziskaly Zeny v Kuvajtu pasivni i aktivni
volebni pravo do parlamentu az v roce 2005. V roce 2009 se o0 post v 50ti
glenném parlamentu uchazelo z 210 kandidattl 16 Zen® a 4 Zeny ve
volbach uspély (al-Nasr, 2011: 45; Haddad, 1998: 191).

4.1.1.4 Soucasna mlada generace

Mladi Kuvajtané ve véku od dvaceti do tficeti let reprezentuji dalSi
fazi v modernizacnim vyvoji kuvajtské spole€nosti a zaroven definitivni
pred&l mezi plivodni tradiéni a souasnou moderni spole&nosti. Zivotni
styl i svétonazor této mladé cCasti populace byly vyznamnou mérou
ovlivnény zapadni spolegnosti*® a jsou proto vyrazné odli§né od generace
jejich rodi€l. Na této skuteCnosti se podilelo mnoho Cinitell, mezi které
mulzeme zaradit cestovani po celém svété a studium na zahrani¢nich
univerzitach, které se stava stale CastéjSim. Mladi lidé, ktefi se od utlého
véku ucili cizim jazykim, vyrastali ovlivnéni zapadni kulturou (napf.
hudbou, filmy, serialy), ktera je vyznamné poznamenala. Dulezitou roli
sehrala také véda a technika. Diky internetu, chytrym telefonidm d&i
kabelové televizi byla tato generace v neustalém kontaktu se svétem.
Vysledkem je skuteCnost, Zze se tradi¢ni hodnoty v Zivotech mladych
Kuvajtani ponékud odsouvaji do pozadi a do popfedi vystupuji hodnoty
daleko vice individualni, pfedevSim zabava a uspéch. Mladi lidé, Zeny i
muzi, dnes daleko intenzivnéji vnimaji potfebu studovat a predevsim
budovat svou kariéru. Jejich postoj k tradiCnim institucim jako je
manzelstvi €i polygynie se od pfedchozich generaci vyrazné liSi, coz

v dusledku vede k dalSim vyznamnym spole€enskym zménam.
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http://edition.cnn.com/2009/WORLD/meast/05/17/kuwait.women.elections/index.html?_s=PM:W

ORLD, (31. 3. 2014).

%3 Zapadni spoleénosti jsou minény evropska, americka, australska a novozélandska
spole€nost.
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4.1.2 Kuvajtska legislativa

VétSina modernich muslimskych statl ve svych pravnich systémech
nasleduje jeden z madhabd, podle kterého jsou souzeni vSichni obyvatelé.
V nékterych pfipadech maze pravni systém jedné zemé kombinovat dva
pravni sméry. Takovyto postup je v islamu povoleny (Esposito, 1995: 48).
Oficialni pravni Skolou dnesniho Statu Kuvajt je malikovsky madhab
(Alessa, 2010: 120). VétSina modernich muslimskych zemi také pfijala do
svych zakoniki mnoho mysSlenek z reformniho isldmu a ani Kuvajt neni
vyjimkou.

V kuvajtské ustavé (Clanku 2) stoji, ze ,Statnim nabozZenstvim je
islam a islémské prévo je hlavnim zdrojem legislativy.®* Kuvajtska
legislativa tak je kombinaci $ariy a civilniho prava inspirovaného
zakoniky jinych zemi, pfedevSim Francie a Egypta (Alessa, 2010: 119).

4.1.2.1 Kuvajtské rodinné pravo

Kuvajtské rodinné pravo bylo kodifikovano v roce 1984. Zalezitosti
rodinného prava jsou na rozdil od ostatnich zalezitosti (obchodnich,
vladnich, civilnich atd.) souzeny pfed specialnimi nabozenskymi soudy.
Vzhledem k pfitomnosti vyznamné $i‘itské minority jsou tyto soudy
rozdéleny na sunnitské a $iitské. Siité tak maji v zaleZitostech tykajicich
se prav osobniho statutu (manzelstvi, rozvod, opatrovnictvi a dédictvi)
moznost nasledovat vlastni madhab (nejpouzivangj$im Si‘itskym
madhabem v Kuvajtu je madhab imama Sistaniho). Ve vSech ostatnich
pfipadech je pro Kuvajtany zavazné podfidit se normam malikovského
madhabu (Alessa, 2010: 120-121).

4.1.2.1.1 Manzelstvi

PfestoZe Koran ani sunna konkrétné nespecifikuji minimalni vék pro

manzelstvi, kuvajtské pravo stanovuje minimalni hranici na 15 let pro

% Kuvajtska Ustava dostupna online z:
http://mww.e.gov.kw/sites/kgoEnglish/Portal/Pages/PortalMain.aspx, (20. 1. 2014).
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divky a 17 let pro chlapce (podle zakonu 51 rodinného zakoniku, ¢lanku
26). V pfipadé minimalniho véku pro vstup do manzelstvi kuvajtské pravo
zakazuje jakoukoliv vyjimku. Pfestoze jesté pred nékolika desitkami let
dochazelo bézné ke snatkim v takto nizkém véku, v dnesni dobé jsou
svatby takto mladych partnerl ojedinélé. VétSina dneSnich mladych
Kuvajtani vstupuje do manzelstvi dlouho po dosazeni 20 let (Alessa:
2010: 120-121; Esposito, 2001: 99).

Platnost manzelstvi pln& vychazi z malikovského madhabu. Zena
musi se sfiatkem souhlasit a na manzelské smlouvé musi byt podpis
muze, waliho a dvou svédkd muzského pohlavi. Aby se stalo manzelstvi
plathym, manzelskou smlouvu musi navic podepsat specialni statni
pracovnik, jehoz podpis manzelsky snatek oficialné stvrdi. Pfitomnost
waliho se vyzaduje za kazdé okolnosti, bez ohledu na vék Ci panenstvi
zeny. Soudce muze waliho zastoupit pouze v nékterych vyjime&nych
divodech. Jakykoliv sfiatek uzavieny bez souhlasu nevésty €i s jejim
souhlasem ziskanym pod natlakem, je v Kuvajtu povazovan za neplatny
(Esposito, 2001: 94, 103).

Oba manzelé si mohou dat do manzelské smlouvy urcité
pozadavky, pokud ovSem tyto pozadavky nestoji v rozporu se zakonem
nebo samotnou instituci manzelstvi. Zena tak napfiklad mize do smlouvy
nechat zanést, Ze ma pravo dostudovat C€i pracovat mimo domov.
V pfipadé poruseni manzelské smlouvy nasleduje kuvajtské pravo
hanbalovsky madhab, ktery jakékoliv poruseni smlouvy povazuje za hruby
prestupek a pfisné ho tresta. V pfipadé, Ze je poSkozenou stranou zena,
mulUze se na zakladé manzelova poruseni smlouvy nechat rozvést
(Esposito, 2001: 103).

ManZelka ma absolutni pravo na vyzivné béhem a urcitou dobu po
skon&eni manzelstvi. Pokud muZ neni z jakéhokoliv didvodu schopen
vyzivné platit, stava se nesplacena cCastka jeho dluhem, ktery ma
preferenci pfed vS8emi jeho ostatnimi dluhy. Narok na vyzivné nemuze
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z zadného dlvodu zaniknout, a to ani v pfipadé umrti ¢i spole¢né dohody
manzell (Esposito, 2001: 96).

Kuvajtska vlada instituci manzelstvi jednoznacné podporuje.
Manzelsky par obdrzi po uzavieni sfatku jednorazovy finanéni dar v
podobé 6000 kuvajtskych dinard. Kazdy mésic pak muz dostava od statu
financni pfispévek na Zenu, na bydleni a na déti. Kazdy manzelsky par by
navic mél v horizontu 10 let od statu obdrzet zadarmo dum. V pfipadé, ze
nechtéji tak dlouho &ekat, mohou si misto toho od statu vybrat finan¢ni
hotovost a dum si postavit. V takovém pfipadé maji navic narok na
vyhodnou bankovni pUj¢ku. VSechny tyto vyhody se nicméné tykaji pouze
obyvatel s kuvajtskym obcCanstvim. Kuvajtska vlada se témito vyhodami
snazi podporovat mladé muze k tomu, aby vstupovali do manzelstvi, a to
pokud mozno s Kuvajtankami. Pokud se manzelé rozvedou a muz se
opét ozeni, nema jiz narok na pocatecni finanéni dar ani vyhodné ziskany
dim. Touto skute€nosti se naopak vlada snazi nepodporovat rozvody a
nové snatky.

4.1.2.1.2 Rozvod

Co se ty€e rozvodu, malikovsky madhab je ze vSech nejliberalnéjsi
a poskytuje zené nejSirSi Skalu davodu, na zakladé kterych mize pozadat
o rozvod (Martin, 2004: 182).

Manzel muze sice svou Zenu zapudit mimosoudné, k tomu aby vSak
byl rozvod platny, musi o ném oficialné informovat jak soud, tak svou
Zenu. V pripadé $i‘itskych soudll v§ak muz potiebuije i pfi rozvodu svédky,
jinak je rozvod neplatny. Stejnym zplsobem, tedy mimosoudné s oficialni
notifikaci, mize fungovat i rozvod na zakladé vzajemné dohody manzeld.
Kuvajtské pravo stavi mimo zakon trojité zapuzeni znamenajici okamzity
rozvod, manzelsky par tak zakonité€ musi projit trojmésiéni ¢ekaci lhatou.
Pokud je rozvod iniciovany Zenou, musi o néj zena zazadat u soudu. Muz
se muze rozvést bez uvedeni dlvodu, Zzena musi v pfipadé zadosti uvést
dlvod, na zakladé kterého bude jeji zadost soudcem zvazena (Esposito,
2001: 94, 105; Alessa, 2010: 162). Zena ma pred sunnitskym soudem
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relativné Siroké spektrum divodu, s nimiz mize u soudu uspét. Uvedeny
divod v8ak musi dokazat. V ramci sunnitského madhabu dnes neni
v Kuvajtu pro Zenu tézké se rozvést, v pfipadé $i‘itskych madhabu je
rozvod pro Zenu t&z§i.%

V pfipadé rozvodu pfipada manzelce narok na financni odskodnéni
v podobé &astky, ktera byla uvedena v manzelské smlouvé, a vyzivného
po dobu tfi mésict plus jednoho roku (Esposito, 2001: 97). Pokud je
rozvod iniciovan muzZem nebo Zena prokaze dobré duvody k rozvodu,
musi muz navic zené zprostfedkovat bydleni, nékdy i sluzebnou a fidiCe.
Déti maji narok na vyzivné do doby, nez se provdaiji (pro dcery) ¢&i do 18
let (pro chlapce). Co se tyCe péfe o déti, ta pfipada ze zakona matce,
pokud neni matka soudem tohoto prava zbavena. Divky zUstavaji u matky
do doby, nez dosahnou véku na vdavani a chlapci do dosazeni puberty.

Poté si déti mohou vybrat, s kym cht&ji z(istat.*®

Rozvedena zena ma navic narok na mésicni statni podporu v fadu
nékolika set kuvajtskych dinari a to do doby, nez se znova provda.
Kuvajtské rodinné pravo v pfipadé rozvodu stoji na strané zeny, coz je
skute€nost vychazejici z myslenek reformniho islamu. Klasické islamské
pravo pfi rozvodu stalo naopak na strané muze.

4.1.2.1.3 Polygynie

V Kuvajtu neni polygynie ni¢im omezena. Rozhodnuti, zda si muz
muzZe & nem(ze vzit daldi manzelku, je &istd na jeho uvazeni. Zena se
nemuze nechat rozvést na zakladé odlvodnéni, Ze si jeji manzel vzal

dal$i Zenu. Zena si nicméné miize dat do manzelské smlouvy podminku,

% Na zakladé rozhovoru s Mohamedem Faroukem, pravnik, (2. 3. 2014).
% Na zakladé rozhovoru s Mohamedem Faroukem, pravnik, (2. 3. 2014).
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Ze si jeji muz nesmi vzit dalSi Zenu, pfipadné Ze ma v takoveé situaci pravo
se rozvést.”’

ManZzelska smlouva obsahuje udaj o souCasném poctu manzelek.
Jak bylo fe€eno, stat instituci manzelstvi vyznamné finan¢né podporuje.
Rozhodnuti vzit si dalSi Zzenu by mélo byt pouze na uvazeni muze a
nemeélo by byt ni¢im podporovano. Jednorazovy finanéni prispévek
v podobé 6000 kuvajtskych dinartd tak muz dostane pouze v prvnim
manzelstvi. Pokud si tedy bere druhou zenu, nema jiZ na podobny
finan€ni dar narok. V kazdém dalS§im manzelstvi jiz od statu dostava
pouze mésicni pfispévek na Zzenu a na déti. Finanéni podporu muz navic
dostava maximalné na 6 déti, pokud ma tedy déti vice, finan¢ni ¢astka se
jiz nijak nezveda.® Kuvajtskd vlada tedy instituci polygynie nijak
nepodporuje.

VSechny manzelky a jejich déti maji narok na svuj dédicky podil. |
v situaci, kdy by muz do zavéti uvedl, ze dédit bude pouze néktera
z manzelek, stat by po jeho smrti podobnou podminku zru$il a dédictvi by
se po pravu dostalo vSem. Pokud by muz chtél v pfipadé dédictvi stranit
nékteré z Zen, musel by svilj majetek na danou Zenu pred smrti prevést.*

4.1.2.2 Cizolozstvi v trestnim zakoniku

Sex mimo manzelstvi je nezdkonny a v trestnim z&koniku jsou za
néj stanoveny postihy v podobé vazby &i pokuty. VySe trestu se stanovuje
na zakladé véku partner(, svépravnosti partneru, skute€nosti, zda divka i
Zena o sex stala nebo k nému byla pfinucena a zda se nejednalo o zenu,
ktera je pro muze islamem zakazéana. Pokud je napfiklad divce mezi 15 a
21 lety a se sexem souhlasila, muz jde do vézeni na dobu maximalné 15
let (Clanek 188). Divka v tomto pfipadé neni nijak potrestana, nebot je
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http://www.arabtimesonline.com/NewsDetails/tabid/96/smid/414/ArticlelD/148570/reftab/96/Defa
ult.aspx, (8. 4. 2014).

% Na zakladé rozhovoru s Mohamedem Faroukem, pravnik, (2. 3. 2014).

% Na zakladé rozhovoru s Mohamedem Faroukem, pravnik, (2. 3. 2014).
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jesté nezletila. Pokud je divce vice nez 21 let a se sexem souhlasila,
obéma dvéma bude stanoven trest v rozmezi minimalné 6 mésici a
maximalné 3 let (Slanek 194).*° Pokud je chlapec mladsi 18 let, je
v pfipadé trestniho stihani podle zakoniku povazovan za mladistvého
(Alessa, 2010: 122). Tyto tresty nicméné pfedstavuji nejvy§si mozné
potrestani a situace se Casto feSi nizSim trestem, napfiklad pokutou.
Pokud by divka otéhotnéla, muz dostane na vybranou mezi vézenim a
svatbou. Pokud se spolu ozeni, plati pro né vsak jina pravidla nez pro
manzelstvi za normalnich okolnosti. Par se v tomto pfipadé nesmi rozvést

po dobu minimalné 7 let.**

4.2 Polygynie v soucasné kuvajtské spole€nosti

Cilem této Casti vyzkumu je zhodnotit souCasny stav polygamnich
svazku v kuvajtské spolecnosti, tedy jejich podobu, kvantitu a pfedevsim
skute€nost, zda dochazi v souvislosti s instituci polygynie k né&jakym
zménam a proc. Z teoretické €asti vyplyva, Ze se polygynie neda zkoumat
sama o sobé, ale musi byt zasazena do kontextu SirSiho islamského
systému sexuality, manzelstvi, rozvodl a charakteru rodiny obecné.
VSechny tyto prvky tvofi dohromady jeden harmonicky celek, pro jehoz
fungovani je nezbytné, aby si vSechny €asti uchovaly svij charakter. Pro
pochopeni stavu polygynie v souCasné kuvajtské spoleCnosti je tedy
nutné predstavit sexualitu, manzelstvi, rodinu i rozvod v kontextu
kuvajtské reality. V souvislosti s pFekotnou proménou charakteru
kuvajtské spolecnosti v poslednich Sedesati letech je zajimavé pozorovat,
do jaké miry se kuvajtska realita shoduje €i vzdaluje od islamského
modelu. Soucasny stav polygynie pak pfedstavuje pfirozeny vysledek
celkového stavu spoleénosti.

“° Trestni zakonik dostupny online z:
http://e.gov.kw/sites/KgoEnglish/portal/Pages/PortalMain.aspx , (9. 4. 2014).
*! Na zakladé rozhovoru s Mostafou Kilanym, pravnik, (3. 2. 2014).
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4.2.1 Sexualita

Jakékoliv intimnosti na vefejnosti jsou v Kuvajtu nepfipustné a to
nejen v ramci spoleCenského kodexu, ale za nevhodné chovani maze par
skon it na policejni stanici. Porno v jakékoliv podobé je v Kuvajtu oficialné
nedostupné. Vramci celouniverzitni sit€ jsou cenzurovany veskeré
stranky se sexualni €i intimni tematikou, jako jsou prezervativy €i spodni
pradlo, s odidvodnénim, ze se jedna o nepovolenou sexualni vychovu.
Sexualni vychova v jakékoliv podobé v Kuvajtu neexistuije.

Kuvajtané vSak zachazeji jeSt€ mnohem dal a sexualita je ve
spole¢nosti povazovana za naprosté tabu. O sexu se nemluvi, necte,
veSkeré intimni scény ve filmech jsou zcenzurovany, modelkam
v Casopisech jsou Casto vramci cenzury Cerné zamalované odhalené
paze, dekolty, nohy atd. Intimnosti mezi manzeli, napfiklad v podobé
polibku, jsou povazovany za nevhodné nejen na vefejnosti, ale Casto i
v okruhu rodiny. ,Jesté par let zpatky bylo bézné, Ze bratr nechodil na
svatbu své sestry, protoZe povazZoval za nevhodné, potrast si rukou a
oslavovat s nékym, kdo bude mit sex sjeho sestrou. Dodnes se da
takovyto pristup najit v nékterych tradiénich beduinskych rodinach.?
(Svatby se v Kuvajtu slavi oddélené, Zzeny zvlast a muzi zvlast.) Mnoho
rodin dnes ve snhaze uchranit panenstvi svych dcer vychovavéa divky tak,
aby povazovaly sex za néco Spatného, nevhodného, za co by se mély
stydét a co je potfebné pouze pro zplozeni potomkd. ,Znam pary, které
spolu po svatbé treba i pul roku nespaly, protoZe ta holka byla vydésena,
co ji ceka. Je také velice caste, ze spolu manzelé spi pouze za tmy nebo
alespori zistavaji dasteéné obleceni.”® Ve spole¢nosti je navic rozsifena
predstava, Ze jsou muzi biologicky vybaveni k tomu byt sexualné mnohem
vice zadouci nez Zeny, jejichz zajem o sex je vyrazné niZsi a s postupem
¢asu mizi, stejné tak jako jejich plodnost.

2 Faisal, muz (21 let), student, hadari, sunna, svobodny, (24. 2. 2014).
* Fahad, muz (25 let), student, hadari, sunna, svobodny, (24. 2. 2014).
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Pfistup vefejnosti k sexualité ma své kofeny v islamu, ktery sex,
intimnosti a nahotu povazZuje za choulostivou véc patfici pouze do
soukromi domova. Pfehnané puritansky pohled nékterych rodin a par
na sex vSak vislamu své opodstatnéni nema. Jak bylo vysvétleno
v teoretické Casti, sex byl v klasickém islamském pravu povazovan za
néco zcela pozitivniho a pfedstavujiciho ¢ast samotné viry. Sexualita by
rozhodné nemeéla byt tabu a pfehnana uzavienost kuvajtské spoleCnosti
pred touto tematikou tudiz nevychazi zislamu, ale spiSe ztradic Ci
nabozenské neznalosti. Navic skuteénost, do jaké miry je spoleénost
v souvislosti se sexem navenek rigidni, stoji v paradoxnim kontrastu
k tomu, jaka je souCasna realita, alespon pro urcCitou ¢ast populace.

Co se tyka sexuality a vztaht, vétSina rodin se i v sou€asné dobé
snazi mladé Kuvajtany vychovavat tradi¢nim zpusobem a nepovoluje
svym dcerdm ani synum mit pfed svatbou né&jaké vztahy, i za
predpokladu, Zze by nebyly fyzické. V kuvajtské spoleCnosti je navic
problematicka otazka pratelstvi mezi muzem a Zenou, a proto mnoho
mladych lidi skuteCné nema do svatby blizSi kontakt s opacnym pohlavim.
Tato situace neni ani dnes v Kuvajtu ojedinéla, na druhou stranu vSak
muzeme velice Casto najit v kuvajtské spolecnosti naprosto opacny
pristup. PrestoZe vSichni navenek dodrzuji spoleCensky kodex, mnoho
mladych muzud v dnedni dobé ma zkuSenosti s pfedmanzelskym sexem, a
to bez ohledu na to, do jaké miry jsou zbozni a z jakych pochazeji rodin.
Mladi muZzi vyhledavaji sex s cizinkami Ci prostitutkami. Velice Casté jsou
jejich cesty za sexem do Thajska, Maroka, Egypta a podobnych zemi.
Pokud jde o Zeny, pro ty je to pochopitelné vyrazné komplikovangjsi,
nebot panenstvi je dodnes mnoha muzi vyZadovanou podminkou
k sfatku, a to i v pfipadé, Ze oni sami maji pfedmanzelské sexualni
zkudenosti. Mnoho divek tak nema pfedmanzelsky pohlavni styk, a to i
v pfipadé, Ze maji pfitele. V poslednich letech vS8ak vyrazné narlsta i
poCet divek s pfedmanzelskou sexualni zkuSenosti. Nékteré Kuvajtanky
si tak prfed svatbou nechavaji chirurgicky panenskou blanu obnovit,
daleko CastéjSim a v Kuvajtu dnes oblibenym feSenim je vSak analni sex.
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Je ziejmé, Ze predmanzelsky sex v dnesSni Kuvajtské spoleCnosti neni
vzacnosti, dochazi vSak k nému pochopitelné v tajnosti.

Existuji liberalni kruhy Kuvajtanu, které povazuji za pfirozené mit
pfed svatbou pfitelkyni/pfitele, se kterou/kterym maji normalni
pfedmanzelsky sex a povaZzuji takovéto vztahy za pfirozenou cestu, jak si
najit budouci manzelku/manzela. Mnoho mladych muzi vSak spiSe
potvrdi, ze jakakoliv divka, ktera s nimi ma sex pfed svatbou, je pro né
nemyslitelna coby potencialni manzelka. ,Divku, kterou potkam na
internetu nebo tfeba v nakupnim centru, a ona svoli k vyméné Ccisel,
schtizce a nakonec i sexu, bych si nikdy nevzal. “**

K sexualité patfi i vyzyvavost. Islam jasné nabada ke stfidmosti a
shaze co nejméné provokovat. Zeny by na vefejnosti nemély pouzivat
vyrazné parfémy, make up, upravovat si oboc€i, nosit vyzyvavé oble€eni
atd. To samé plati i pro muze. V Kuvajtu je nicméné pravdou naprosty
opak a mladi Kuvajtané se dnes velice napadné snazi zaujmout opacné
pohlavi. Vyrazné parfémy a make-up jsou béznym doplfikem vétSiny
divek. Ani nigab pres obli¢ej a abdja az na zem nebrani divce mit barevné
nalakované nehty a odhalené paze az po lokty, nosit boty na minimalné
deseticentimetrovém podpatku a k tomu mit vyzyvavé namalované o€i i
oboc¢i a to vSe doladéné velice vyraznym parfémem. Mladi muzi jsou dnes
pro zménu posedli dokonale vypracovanym télem, které navic velice radi
vystavuji na obdiv svému okoli.

4.2.2 Manzelstvi

V souCasné dobé se vyrazné odsouva vék, ve kterém mladi lidé
vstupuji do manzelstvi. Jestlize se dfive muzi bézné Zenili ve 20 letech,
divky i dfive, dnes se tato hranice u obou pohlavi vyrazné posouva. Mladi
lidé chtéji dnes nejprve dostudovat, cestovat a uzit si zabavu, manzelstvi
se odsouva az na druhé misto. Navic jak jiz bylo fe€eno, vzhledem

* Abdulmalik (23 let), student, hadari, sunna, svobodny, (17. 3. 2014).
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k tomu, Ze pfedmanzelské vztahy nejsou vyjimkou, odpada tak pro mnoho
dnesnich mladych lidi jedna z hlavnich atraktivnosti manzelského souziti.
Bézné tak muzeme potkat muze pfes ftficet, ktefi jsou jesté svobodni.
Pravdou vS8ak zUstava, zZe je tento trend vyraznéjSi u muzu, protoze pro
divky manzelstvi stale predstavuje dvé vyznamné skuteCnosti. Za prvé se
jim odchodem z domova dostane uréitd svoboda, nebot mnoho rodin
vychovava sveé dcery stale velice pfisne, za druhé vstupem do manzelstvi
stoupne jejich spoleCenské postaveni. | tak se ve spoleCnosti najde plno
zen pres tficet, které jsou jesté svobodné. Nékteré z nich buduji svou
kariéru a manzelstvi zatim zkratka nepovazuji za nezbytné, dlivodem
vSak mUzZe byt i néco jiného, nez jen jejich neochota vdat se. V Kuvajtu je
pro divky obecné pfijimanym idealnim vékem na vdavani 20-25 let. Pokud
divka pfekroCi hranici 25 let, nékteré tradinéji smyslejici rodiny uz by ji
mohly povaZzovat za pFili§ starou. Cim vice se divka vzdaluje véku na
vdavani, tim vice se, alespon podle nékterych respondentu, snizuji jeji
Sance na svobodného a dobfe zaopatfeného partnera z dobré rodiny. Ne
vSichni vSak s podobnym nazorem souhlasi a vétSina svobodnych zen
nad tficet let nevnimaji skute¢nost, Ze jsou jesté svobodné, jako handicap
do budoucna.

Tradiénim zplsobem uzavirani manzelstvi jsou domluvené snatky,
které jsou dodnes bézné u vétSiny beduinskych rodin a v nékterych
tradi¢néjSich hadari rodinach. ,Dodnes jsou v Kuvajtu pfitomné
dohazovacky, které to délaji za penize jako povolani.® Zplisob, jakym
domluvené snatky probihaji v beduinské a hadari spole¢nosti se od sebe
liSi. V pfistupu k domluvenym snatkiim se v8ak od sebe liSi i jednotlivé
svou budouci manzelku do svatby nepotka. Pokud divka nosi nigab,
nema& muz narok vidét do svatby jeji tvaF, a to ani na fotografii. Zené je
pfednesen navrh spolecné s informacemi o daném muzi a jeho pfipadnou

fotografii. Pokud souhlasi, velice zahy dojde k podpisu manzelské

5 Khalid (45 let), profesor na univerzitg, beduin, $i‘a, rozvedeny, (4. 3. 2014).
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smlouvy. V obdobi od podepsani manzelské smlouvy do svatebni
slavnosti nebyva novomanzelsky par v kontaktu. V méné tradi¢nich
rodinach ma muz pravo vidét div€inu tvar a potencialni manzelé se také
nékolikrat setkaji za doprovodu svych rodin. V ramci téchto schizek maji
moznost se poznat a na zakladé toho se rozhodnout. V hadari komunité
prichazi nejprve muz i s rodinou k divce domu na namluvy, kde maji oba
moznost se poznat a muz ma pravo vidét divC€inu tvar. Pokud oba se
shatkem souhlasi, pfijdou na fadu zasnuby, v ramci kterych se snoubenci
dale poznavaji a dokud nedojde k podpisu manzelské smlouvy, mohou
stale jesté svatbu odvolat. V hadari spoleCnosti je vSak dnes zcela bézné,
Ze si mladi lidé odmitaji vzit nékoho, koho neznaji a budouci partnery si
tak hledaji ve Skolach, zaméstnanich, pfes znamé atd. Ve stejném duchu
se dnes také méni vaha, ktera je pfisuzovana souhlasu rodiny. Zatimco
dfive bylo nemyslitelné, aby si mlady Clovék vzal nékoho, koho rodina
neschvalila, dnes je vtomto ohledu dana mladym lidem daleko vétsi
svoboda. V pfipadé beduinské komunity si néktefi mladi muzi dnes také
vybiraji své manzelky sami, nebyva to vSak zdaleka tak bézné.

4.2.3 Rodina

Tradicni islamsky model rodiny, tedy muz zodpovédny za vyzivu
rodiny a Zzena za vychovu déti a domacnost, se v poslednich dvaceti
letech vyznamné rozpada, pfedevSim u mladych paru v hadari komunité.
Muzi se o roli chlebodarce déli se zZenami, které v naprosté vétsSiné
pfipadu ze své vlastni iniciativy pracuji a vyznamné finanéné pfispivaji na
chod domacnosti. Na druhou stranu je dnes u mladych Zen naprosto
bézné, Ze se zcela odmitaji starat o rodinu. Jejich funkci hospodyné piné
prevzali sluzebné, bez kterych dnes v mensSi Ci vétSi mife nefunguje
Zadna kuvajtska domacnost. Neni navic vzacnosti, Zze sluzebné kromé
domacnosti prevzali od Zen také starost o vychovu déti. V extrémnich
pfipadech tato skuteénost vede k nékterym absurdnim situacim.
Vzhledem ktomu, Ze sluZzebné pochazeji pfevazné z Indie, Sri Lanky,
Thajska ¢i Filipin, stava se napfiklad, Ze déti neuméji spravné mluvit svym
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rodnym jazykem. Takovyto rodinny model nenaplfiuje puvodni ucel, jaky
je vislamu rodiné pfisouzen. V pfipadé tradi¢néjSich beduinl nebyva
podobna situace tak Casta jako u hadari. V téch nejtradi¢néjSich
beduinskych rodinach zeny Casto nechodi do prace, protoze beduinsti
muzi upfednostiuji, aby se staraly o rodinu a vychovu déti.

Jak bylo fe€eno, velké procento manzelskych parl (pfedevsim mezi
beduiny) se dodnes bere na zakladé ,domluvenych snatkd“. V dnesnich
spoleCenskych podminkach vSak z této skuteCnosti Casto prameni dalSi
negativni spoleCensky jev. Vzhledem k tomu, Ze se novomanzelé vibec
neznaji a muzi Casto o svatbu ani nestoji, stava se, Zze spolu par ve
skuteCnosti vibec nezije manzelskym Zivotem. Kromé skuteCnosti, ze
spolu manzelé sdileji spoleCnou domacnost, se tak v jejich zivotech nic
neméni a muz si dale Zije sam na sebe, bez nejmensSiho zajmu o
manzelsky zivot a svou manzelku. Takové manZzelstvi pochopitelné
nenaplfiuje svlj ucel. U starSich generaci k takto vyhrocenym situacim
nedochazelo nebo se alespon nejednalo o bézny jev. Manzelstvi
spoleCenského zivota. Manzelé pfijimali povinnosti a zodpovédnost
vychazejici z manzelstvi spole¢né s vyhodami této instituce. V sou€asné
dobé se vSak stava samozrejmosti, ze mladi muzi ziji spoleCenskym
zivotem dlouho pfed svatbou, chodi na univerzity, do prace, stykaji se
s prateli atd. Snatek tak dnes pro né pfinasi prfedevS§im omezeni a
povinnosti a manzelstvi se pro né stava neatraktivni zaleZitosti.

Podle tradiCniho islamského prava ma rodina ve spoleCnosti
vyznamnou socialni roli. Jednou z funkci, kter4 ztéto zodpovédnosti
vyplyvd, je finanéni podpora socialné slabSich ¢lenl rodiny. V Kuvajtu
vSak tuto roli pfevzal stat, nebot zde funguje bohaty socialni systém.
Z pouhé skutecnosti, Ze je nékdo rodilym Kuvajtanem, tedy Ze se narodil
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kuvajtskému otci,*® vyplyva pro dotyéného $té&dra statni finanéni podpora
v podobé Skolnich stipendii, spofeni na stafi, podpofe v manzelstvi,
prispévkl na déti, dam, jidlo atd. Podobna finanéni podpora se tyka i
rozvedenych a ovdovélych Zen, jejichZz nesnadna financni situace je
v islamu povazovana za jeden z davodu pro legitimitu polygynie.

4.2.4 Rozvod

Mira rozvodovosti je v dnesni kuvajtské spole¢nosti nebyvale
vysoka a prevySuje v8echny ostatni arabské staty v Perském zalivu (al-
Nasr, 2011: 45). V souéasné dobé dosahuje mira rozvodovosti 60%.*’

Dulezitym faktorem, ktery zcela zasadné ovliviiuje rozvodovost
v Kuvajtu, je skutecnost, Ze je dnes rozvod snadnou zalezitosti i pro Zeny.
Zatimco klasické islamské pravo stranilo jednoznacné muzum a rozvod
znamenal pro Zeny ve VvétSiné pfipadu nezdolatelnou prekazku, v
dnesSnim Kuvaijtu je situace vyznamné odliSna. Zatimco pro muze byla po
vzoru reformniho islamu ¢€ast jejich neomezenych prav limitovana, Zeny
ziskaly mnoho do té doby nevidanych vyhod, které pro né dnes cini
rozvod zcela realnym feSenim nevyhovujiciho vztahu. Kuvajtské Zeny
jsou dnes navic vzdélané, pracujici a ve vétSiné pfipadu zcela sobéstatné
a rozvodu se tudiz neboji, spiSe naopak.

Vedle béznych ddvodl nesouladu partnerd a nevéry, ktera se
v posledni dobé v kuvajtské spole¢nosti rozmaha, mizeme mezi divody
tak vysoké rozvodovosti zafadit nékolik specificky kuvajtskych zalezitosti.
Jednou z nich je vySe zminény problém tradi¢nich domluvenych snatku,
které v souCasné spoleCnosti predstavuji zcela nevyhovujici model pro

zaloZeni rodiny, a Casto tak konCi rozvodem, at' jiz na popud Zeny Ci

“® Pokud se dité narodi matce Kuvajtance a otci ,nekuvajtanovi‘, nema dité narok na kuvaijtské
ob&anstvi ani vyhody z né&j vyplyvajici. V pfipadé, Ze je otec Kuvajtan a matka ,nekuvajtanka®,
dité se automaticky stava Kuvajtanem, a to i v pfipadé, Ze se narodi mimo Kuvaijt a cely svuj
Zivot Zije v zahrani€i (Na zakladé rozhovoru s Mohamadem Faroukem, pravnik, 2. 3. 2014).

" http://www.arabtimesonline.com/NewsDetails/tabid/96/smid/414/ArticlelD/159879/t/Divorce-
rate-in-Kuwait-hits-60-pct/Default.aspx, (8. 4. 2014).


http://www.arabtimesonline.com/NewsDetails/tabid/96/smid/414/ArticleID/159879/t/Divorce-
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muze. Jinym velice C¢astym dlvodem je situace, ktera vychazi z
naprosto opacného, liberalniho pfistupu k manzelstvi a vztahum obecné.
Mladi lidé, ktefi spolu maji vztah pred svatbou, musi pochopitelné ve
vétsiné pfipadu takovyto vztah skryvat pfed svymi rodinami. V praxi to
znamena, Ze divka musi své rodiné |hat. Poté, co se mladému paru
podafi presvédCit své rodiny a vzit se, dochazi v3ak Casto k velkému
vystfizlivéni. Muz si uvédomi, Ze divka |Ihala svému otci, ktery by pro ni
mél byt tou nejvétsi autoritou. Casto pak za&ne svou Zenu podezirat, Ze
pro ni tudiz nemusi byt zadny problém lhat i jemu. Podobna skuteCnost
muze vyustit v situaci, kdy zacne svou Zenu vice omezovat a zakazovat ji
stykat se svymi prateli, chodit veger ven atd. Zena, ktera do té doby svého
pfitele povazovala za liberalniho a od svatby s nim oCekavala pfedevsim
svobodu, kterou doma postradala, pochopitelné odmita na podobné
omezovani pristoupit. Novomanzelé zacnou mit v podobnych situacich
vazné rozepfe a manzelstvi tak ¢asto konci rozvodem. Dal§im duvodem
je skuteCnost, ze mladi lidé dnes Casto vstupuji do manzelstvi, aniz by si
uvédomovali, jaké povinnosti manzelstvi obnasi. Mlada generace,
pfedevsSim divek, je dnes povazovana za velice rozmazlenou. Nadmiru
dobra financni situace naprosté vétSiny kuvajtskych rodin umoznuje
rodi¢um své déti vychovavat v blahobytu, ve kterém dostanou v&echno, co
chtéji. Navic jak jiz bylo feCeno, kazda domacnost ma sluzebné, takze
mladé divky vibec neznaiji povinnosti tykajici se domacnosti. Divka, ktera
se provdala pfedevSim pod vidinou svobody a zabavy, tak Casto pfichazi
ke stfetu s hofkou realitou, kdy se ji vysnéné svobody rozhodné
nedostava v takové mire, v jaké oCekavala, a naopak s manzelstvim pfislo
mnoho povinnosti, s kterymi nepoditala. Jak jiz bylo fe€eno v kapitole o
roding, divky se tak Casto odmitaji starat o rodinu a domacnost a od
manzela vyzaduji stejny luxus, jakym byly zahrnovany doma. Podobna
manzelstvi také &asto kon&i rozvodem. VySe popsané situace jsou
divodem rozvodu predevdim mladych paru, které vSak tvofi vyznamné
procento rozvedenych manzelstvi. V pfipadé starSich paru je hlavnim
dlivodem vysoké miry rozvodovosti pFedevS§im emancipace Zen a
skuteCnost, ze se v Kuvajtu rozmaha nevéra.
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4.2.4.1 Postaveni rozvedené zeny

Pohled na postaveni rozvedené Zeny ve spoleCnosti se liSi mezi
beduinskou a hadari komunitou.

Co se tyCe liberalnéjsi hadari spoleCnosti, percepce rozvodu a
spoleCenského statutu rozvedené Zeny je odliSna v ramci genderu.
Vékovy rozdil oproti tomu nehraje témé&f Zadnou roli. Zeny jsou si pIné
védomy svych prav a moznosti a predevsim skuteCnosti, Ze nejsou na
muzich zavislé. Zeny napfi¢ vékovymi kategoriemi tak dnes vétSinou
vnimaji rozvod jako néco zcela pfirozeného. VétSina z nich se shoduje na
tom, Ze doba se zménila a zatimco dfive bylo postaveni rozvedené Zeny
ve spolecnosti velice obtizné a nezavidénihodné, dnes neni rozvod ni¢im,
co by mohlo Zenu néjak spoleCensky znemoznit. Vzhledem ke Stédré
statni podpofe a vyzZivnému od manzZela se Zena nemusi bat o své
financni zabezpeceni, i kdyby v dobé rozvodu zrovna neméla praci. V
Kuvajtu se najde mnoho velice uspéSnych rozvedenych Zen, které
spole€nost pIné respektuje. ,Osobné si myslim, Ze uspésna rozvedena
Zena je pro spolecnost velice inspirujici“*® Stejné tak dnes Zeny
nepovazuji za nepiekonatelny problém pro rozvedenou zZenu znovu se
vdat. Naopak povazuji téméf za samoziejmost, Ze se Zena dfive (i
pozdéji opét provda. Toto jejich pfesvéd&eni vychazi z pfedpokladu, Ze
stejné jako je v Kuvajtu vysoky pocet rozvedenych Zen, je v ném zcela
logicky i vysoky pocet rozvedenych muzu, pro které ve vétsiné pfipadl
neni problém skute¢nost, Ze Zena jiZ neni panna. VétSina Zen nicméné
pripousti, Ze jsou ve spoleCnosti, pfedevSim u starSi generace, stale
zakofenény tradi¢ni predsudky, tedy Ze za rozvod muze Zena, protoze
nebyla dostateCné dobrou manzelkou. Zaroven vSak Vvéfi, ze se jedna o
Cisté individualni nazor, ktery se rGzni napfi¢ spoleCnosti. Spole¢nost
dnes podle nich nepfedstavuje pro Zzenu pfekazku k tomu, aby se v
pfipadé nefungujiciho manzelstvi rozvedla. Jediné, kde mizeme vidét

vyznamny mezigeneraéni rozdil je skute¢nost, do jaké miry jsou Zeny

8 Sheima, Zena (24 let), studentka, hadari, sunna, svobodna, (3. 4. 2014).
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ochotny se rozvést ve svém konkrétnim pfipadé. Mladé divky k rozvodu
pristupuji zcela radikalné a povazuji ho za naprosto samoziejmé feSeni,
pokud bude s jejich manzelstvim néco v nepofadku. Zeny ve véku mezi
tficeti a padesati jsou v tomto ohledu vice pragmatické, zvazujici pro a
proti v konkrétni situaci a ochotné délat vetsi ustupky pro udrzeni rodiny.
V pfipadé jesté starSi generace zen pak previada spiSe nazor, ze jiz
nema smysl se rozvadét, protoze v manzelstvi stravily jiz mnoho let, maji
své jistoty a v podstaté spokojeny zZivot a pFipadné nedostatky jsou
ochotné pfijmout.

Pohled muzli v hadari spole¢nosti na postaveni rozvedené zZeny
byvdA na rozdil od Zen pesimisti¢téjSi. Muzi jakoby si Casto plné
neuvédomovali emancipacni proces, jakym v poslednich dvaceti letech
kuvajtské Zeny prosly. | pfesto, co bylo fe€eno o finanéni nezavislosti
vétSiny kuvajtskych Zen, muzi se stale pasuji do role Zivitell. VétSina
muzu napfi¢ vékovymi kategoriemi se navic domniva, Ze postaveni
rozvedené Zeny ve spolecCnosti je obtizné, Ze spoleCnost na rozvedenou
Zzenu pohlizi s urCitym podezienim a daleko menSim respektem nez na
Zzenu vdanou. Muzi se také stavi daleko negativnéji k rozvodu
samotnému. V obecném povédomi muzské populace je zakofenéna
mys$lenka, Ze rozvod je pro muze diky kuvajtskym zakonim finanéné
naprosto zdrcujici, coz vétSinu z nich od rozhodnuti rozvést se odrazuje.
Vyznamnym faktorem ovliviujicim neoblibenost rozvodd v muzské &asti
populace hraje také skuteCnost, Ze déti po rozvodu pfipadaji zené. Jak
muzi, tak zZeny se nicméné shodnou, Ze percepce rozvedené zeny
spoleCnosti je velice individualni, a to bez ohledu na to, zda je rozvod

iniciovan muzem ¢i zenou.

Pohled beduinskych muzi na rozvod a status rozvedené Zeny je
tradicné&jSi a konzervativnéjSi nez pohled muzd z hadari komunity, ve své
podstaté se v3ak jejich nazory nijak vyrazné neliSi. Velky rozdil vSak
muzeme postfehnout v pfipadé beduinskych Zen. | ty dnes vnimaji
moznost rozvodu jako realné a v urCitych pfipadech prospésné reseni
nefungujicihno manzelstvi. Na rozdil od zen z hadari spoleCnosti jsou



56

v vivy

spolecnost nahlizi. Pokud zena nema k rozvodu spolecCnosti jednoznacné
akceptovatelny duvod, bude komunitou vnimana velmi negativné. Pokud
je ocCividné, ze manzel neplnil své povinnosti, véfi, Ze spoleCnost nebude
Zenu nijak odsuzovat, pfesto vSak nebude respektovana jako zena vdana.
Pokud je to muz, kdo se rozvede, pripoustéji, ze byva z neuspéchu
manzelstvi automaticky vinéna Zena. Oproti Zzenam z hadari komunity
také méné optimisticky nahlizeji na pfipadnou moznost rozvedené Zeny
opét se vdat. Podle nazorl beduinské C¢asti spole¢nosti ma rozvedena
Zena jen malou nadégji, ze se opét vda.

Nesnadna situace rozvedenych Zen byva ¢asto uvadéna jako jeden
z davodl, pro€¢ je polygynie uziteCna. Ve vétSiné pfipadl se muZi
domnivaiji, Ze rozvedena Zena ma velice malé vyhlidky se znova provdat.
Zatimco rozvedeny muz ma podle naprosté vétSiny muzd velkou Sanci
vzit si jako dalSi Zzenu opét pannu, rozvedené zené nezbyva nic jiného,
nez si najit rozvedeného muze ¢i pfistoupit na to, stat se druhou
manzelkou. Problematika vSak neni tak Cernobila, jak by se mohlo na
prvni pohled zdat. Vramci hadari spoleCnosti vétSina svobodnych
respondentl pfipousti, Ze pro né za urditych okolnosti neni nemozné si
vzit rozvedenou Zenu jako svou prvni manzelku. Témito okolnostmi mize
byt mySleno mnoho rdznych skuteénosti od lasky, po situaci, kdy se muz
ke svatbé odhodla az v pozdéjSim véku, ve kterém da prednost spiSe
V takovém pfipadé nejsou odpoveédi respondentu jiz tak jednoznacné, ale
presto se da z odpovédi usuzovat, Ze charakter, vzhled a reputace zeny

v vivys

V beduinské komunité je pro muze daleko vétSi problém pfijmout
rozvedenou zenu jako svou prvni manzelku. Vzhledem ktomu, ze se
manzelstvi uzavira pfevazné na zakladé domluvenych snatku, potencialni
partnefi musi spliovat Cetna kritéria. Mezi dulezita kritéria nevésty
pochopitelné patfi panenstvi. VétSina beduinskych respondentl se
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domniva, ze si jako prvni manzelku zaslouzi nékoho, kdo je v manzelstvi
zcela novy.

4.2.5 Polygynie

Polygynie mé& v Kuvajtu dlouhou tradici. Vzhledem k podobé
zivotniho stylu spole¢nosti do nalezu ropy bylo mnohozenstvi dalezitym
feSenim tehdejSich problému. Jak bylo fe€eno, vétSina muzd z usazené
spoleCnosti se Zzivila lovem perel a zamofskym obchodem, coz
znamenalo, Ze odjizdéla na dlouhé cesty. Mnoho muzu na cestach nebo
pfi hledani perel zemfelo a zanechalo po sobé vdovy a sirotky. Polygynie
byla pfirozenym zpusobem, jak podobné situace feSit. DalSim ddvodem
byla skuteCnost, Zze muzi stravili béhem obchodovani dlouhé mésice
v cizich zemich. V téchto situacich pro né byla polygynie téZ pfirozenym
feSenim. Mnoho Kuvajtani dnes potvrdi, Ze druhé a tfeti manzelky
v generacich jejich pfedkd byvaly cizinky. Pfestoze mnohoZenstvi
nepfedstavovalo jev, ktery by byl pfitomen ve vétSiné tehdejSich rodin,
spoleCnost, vcetné Zen, polygynii bez wvyhrad pfijimala. V radmci
beduinskych kmenU byla polygynie rozSifena jesté daleko vice, a to
pfedevSim z dlvodu rozSifovani rodin. Beduinsti muzi povaZzuji velkou
rodinu za znamku sily. Cim vice ma muz déti, tim vice je v komunité
respektovan. Vzhledem ktomu, Ze nemanzelsky sex byl minimalné
vramci relativné malé kuvajtské komunity nemyslitelny, pfedstavovala
polygynie také pfirozené feSeni situaci jako nespokojenost muze se svou

Zenou, manzelovu sexualni touhu po jiné zené atd.

Pro zhodnoceni polygynie a jejiho pfipadného ubytku &i nardstu
v poslednich desetiletich do sou€asnosti bohuzel neexistuji dostupné
oficialni statistiky.”® Pfesto se da tvrdit, Ze je instituce polygynie na

* Na internetovych strankach Kuvajtské vlady je mozné najit statistiky rocné uzavienych sfatkda,
ve kterych muz jiz jednu &i vice manzelek mél. Tyto statistiky nicméné pokryvaji pouze obdobi
od roku 2001 do roku 2011. Na z&kladé takto kratkého ¢asového useku neni mozné vyvozovat
néjaké komplexnéjsi zavéry. Statistiky dostupné online z:
http://www.csb.gov.kw/Socan_Statistic_EN.aspx?ID=19, (9. 4. 2014).


http://www.csb.gov.kw/Socan_Statistic_EN.aspx?ID=19
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poklesu. Kuvajtskd spoleCnost napfic vékovymi i spoleCenskymi
skupinami se jednoznaéné shoduje na tom, Zze pocet polygamnich svazki
vyznamné Kklesa. Ani jeden zrespondentd neuvedl odliSny nazor. Z
pruzkumu tykajiciho se zkuSenosti respondentt s polygynii a pfitomnosti
této instituce v jejich rodinach a okoli jasné vyplyva, Ze zatimco v generaci
lidi starSich sedmdesati let jsou jeSté polygamni manzelstvi bézna, u
mladSi generace se jiz mnohozenstvi vyskytuje podstatné méné.
Spole¢né s poklesem polygamnich svazku se navic stava vzacnosti, ze
by mél v dnedni dobé v ramci polygynie muz do sedmdesati let véku vice
nez dvé manzelky. V pfipadé mladych svobodnych muzd, beduinu i
hadari, dnes vétSina z nich prohlasuje, Ze pokud pro to nebudou mit
vazné duvody, vice nez jednu manzelku nechtéji. Navic postaveni muzd,
ktefi maji vice nez jednu manzelku, uz neni jako dfive, kdy tato
skutecCnost budila jednoznacné respekt.

Prestoze zajem o polygynii klesa celospoleCensky, mezi beduiny je
tento trend pozvolnéjSi a polygamni snatky jsou oproti hadari komunité
dodnes castéjSi. Rozdéleni na sunnitskou a $i‘itskou Gast spoleénosti
nehraje v pripadé polygynie vyznamnou roli.

Duvody, pro¢ k poklesu zajmu o polygamni manzelstvi dochazi,
muzeme rozdélit na ekonomické a spoleCenské. VétSina Kuvajtskych
muzu se domniva, ze uzivit dvé rodiny je v dnesni dobé obdivuhodné.
Naroky kuvajtskych Zzen na vysokou zivotni urovenn a luxus, spoleCné
s vysokymi cenami nékterych komodit a hlavné bydleni, €ini pro mnoho
muzu polygamni manzelstvi nedostupnym. Tento problém vSak neni
nefesitelny, protoZe za druhou manzelku si muz muze vzit cizinku, ktera
bude mit naroky na Zivotni styl podstatné nizSi a pro muze pfijatelné.
z tradi€nich ddvodu, které vedly jak hadari tak predevSim beduinské
muze Kk polygynii, byla touha po velkém pocCtu déti. Drfive nebylo
vzacnosti, ze mél muz deset a vice potomku. Je pochopitelné, Ze pfi tak
vysokém poctu potomkl se muz nemuze détem dostateéné vénovat. V
dfivéjSi jednodussi spolecnosti nebyla tato skute€nost povazovana za
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problém. Spole¢né se vzdélanim spole€nosti vSak stouply poZzadavky na
spole€nost i na jedince. Muzi si zacali uvédomovat nezbytnost dostatecné
vychovy a péce vénované détem. Chapou, Ze pokud cht&ji svym
potomkam zajistit to nejlepSi v podobé materialniho zabezpeceni ¢&i studia
na dobrych Skolach a tim i dobrého povolani do budoucna, neni mozné,
aby meéli deset déti. Tento celospoleCensky trend je opét vyrazné
pozvolnéjSi v beduinské komunité.

Dalsim z ddvodu je skuteCnost, Zze se dnes celkové méni postoj
spole€nosti k manzelstvi. Jak bylo fe€eno, vyznamné se dnes oddaluje
vék, ve kterém Kuvajtané poprveé vstupuji do manzelstvi. PfedevS§im muzi
dnes chtéji nejprve dostudovat, vybudovat si kariéru a uzit si mladi. Ne
vyjime€né se tak Zeni az za hranici tficeti let. Ktomu jim nahrava
skuteCnost, Ze je v dneSni kuvajtské spoleCnosti mozné Zzit aktivni
spoleCensky zivot i pfesto, ze jsou svobodni. Takto zrali a zkuSeni muZi
se pak zeni s vétSi rozvahou. Navic se da predpokladat, Zze pro takové
muze manzelstvi nepfedstavuje zasadni Zivotni naplh a neni tudiz
pravdépodobné, Ze by chtéli vstupovat do vice manzelstvi najednou.

V pfipadé hadari spoleCnosti dnes hraje velkou roli skuteCnost, Zze
jiz nejsou Casté domluvené snatky. Pokud byla dfive muzi manzelka
vybrana rodinou, bylo bézné, ze druhou manzelku predstavovala Zena,
kterou si muz vybral sam, a kterou si bral zlasky. Tento divod neni
zasadni v ramci beduinské spole¢nosti, kde jsou domluvené snatky stale
bézZné.

Zcela zasadni faktor v poklesu polygynie v dneSni kuvajtské
spoleCnosti prfedstavuje snadna moznost rozvodu a to nejen pro muze,
ale i pro Zeny. Vysoka rozvodovost, kter4 navic prib&zné roste®, je
dikazem toho, Ze dnes Kuvajtané davaji pfednost rozvodim a novym
manzelstvim. SkuteCnost, Ze se stat o rozvedené Zeny financné stara, a
Ze je zené zakonem zajiSténo mnoho prav vCetné vyzivného od byvalého

% http://www.arabtimesonline.com/NewsDetails/tabid/96/smid/414/ArticlelD/159879/t/Divorce-

rate-in-Kuwait-hits-60-pct/Default.aspx, (14. 4. 2014).


http://www.arabtimesonline.com/NewsDetails/tabid/96/smid/414/ArticleID/159879/t/Divorce-rate-in-Kuwait-hits-60-pct/Default.aspx
http://www.arabtimesonline.com/NewsDetails/tabid/96/smid/414/ArticleID/159879/t/Divorce-rate-in-Kuwait-hits-60-pct/Default.aspx
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manzela, vyznamné zvySuje procento rozvodl iniciovanych Zenami.
Praveé tato skuteCnost je jednou z neopomenutelnych pfi€in poklesu poctu
polygamnich manzelstvi. Zeny, které dnes ve vétsing pfipad( odmitaji
sdilet manzela s jinou Zenou, v takovém pfipadé radéji pozadaji o rozvod.
Prekazkou pro né neni ani skuteCnost, Ze si museji vymyslet néjaky
divod, protoze jak jiz bylo fe€eno, na zakladé polygynie se rozvést
nemohou. Tato situace se nepatrné |iSi v ramci beduinské a hadari
spole¢nosti. Pohled Zen na polygynii a situace, v jakych by byly ochotny
na polygamni manzelstvi pfistoupit, bude podrobnéji rozebran v dalSi
vyzkumné Casti zabyvaijici se percepci polygynie kuvajtskou spoleCnosti.

Moznost zeny relativné snadno se rozvést souvisi s dalSim
dulezitym faktorem snizujicim procento polygynie ve spolecnosti a tim je
emancipace Zen. Jak bylo feCeno v pfedchozich kapitolach, zeny se
v prubéhu poslednich dekad jednozna&né osamostatnily. Jsou vzdélané,
ambiciézni a finanéné& sobéstaéné. Zeny si jsou navic této skuteénosti
pIné védomy. Tradi¢ni islamsky pFistup ke genderu, ktery pfipisuje muzi
roli vidce a Zivitele, na kterém je Zena zavisla, jiZz neni ve
vétsiné kuvajtské spole¢nosti aplikovatelny. V nékterych tradi¢nich
beduinskych rodinach se v8ak dodnes stava, Ze muz zakazuje Zené
pracovat. Zena je tak sice na muzi finanéné zavisla, presto vsak i v t&ch
nejtradicnéjSich beduinskych rodinach zeny prochazeji emancipaci,
protoze méa naprosta vétsina z nich vzdélani. Zeny jsou tedy daleko vice
uvédomeélé, maji vysSSi naroky od zivota a odmitaji se slepé podfidit

néemu, CO nepovazuji za spravneé.

Spole€nost je silné ovlivnéna zapadni kulturou. Ve filmech a
serialech, béhem cestovani Ci pfi svych zahrani¢nich studijnich pobytech
vidi Kuvajtané jinou realitu, ktera se jim navic libi. Tato skuteCnost také
vyrazné ovliviiuje souCasny postoj, vtomto pfipadé prfedevSim Zenské
Casti spoleCnosti, k polygynii. Mladé Zeny zacCaly polygynii nejen striktné
odmitat, ale zacCaly ji Casto povazovat za podvadéni. Zapadni styl je vSak
patrny v daleko rozsahlejSim méritku. V souCasné kuvajtské spolecnosti
se rozmaha nevéra. Tomu nahrava skuteCnost, Ze se kuvajtska komunita
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rozrista a spoleCnost se stava vice anonymni. Pro kuvajtské muze se
stdva mnohem snazs$i nevéru skryt. Neni proto dnes vzacnosti, Zze ma
muz mimo své Zeny je$té milenku. Vzhledem ktomu, Ze se Zeny
s podobnymi zazitky svému okoli nesvéfuji, je mnohem vice
problematické zhodnotit, do jaké miry se nevéra déje mezi vdanymi
Zenami.

Sexualita obecné hraje v poklesu polygynie vyznamnou roli. Nevéra
v podstaté predstavuje jen jakousi jinou formu polygynie, ktera je navic
oprosténa od veskerych zavazkd a zodpovédnosti, které v sobé obnasi
manzelstvi. Castymi diivody, které vedly muZe k zaloZeni dal$i rodiny,
byly napfiklad nespokojenost muze s prvni zenou, laska kK jiné zZené,
touha po jiném sexualnim zazitku Ci zcela bézna krize stfedniho véku.
Polygynie méla v téchto pfipadech chranit spoleCnost od cizolozstvi a
rozvodu. Pokud se v8ak rozmaha nevéra, je logické, Ze to povede
k vyznamnému poklesu polygamnich manzelstvi. Néktefi respondenti
soucCasnou situaci nepovazuji ani tak za pokles zajmu o polygynii, ale za
ztratu zodpovédnosti mezi muzskou casti populace. Kromé neveéry
musime v ramci sexuality zminit dalSi neopomenutelnou pfiinu poklesu
mnohoZzenstvi. Vzhledem k tomu, Ze ma dnes mnoho mladych Kuvajtanu
pfedmanzelské sexualni zazitky, vstupuji pak do manzelstvi v ponékud
odliSné situaci nez generace jejich pfedkd. Pokud ma muz svdj prvni
blizSi kontakt se Zenou mimo okruh své rodiny teprve v manzelstvi, da se
predpokladat, Zze do né&j vstupuje se vzruSenim a zvédavosti. Tato
zvédavost pak musi byt umocnéna, kdyz poprvé vidi nahou zZenu, poprvé
ma pohlavni styk atd. V takovéto situaci se zda byt logické, Zze po urcité
dobé muz zatouzi poznat také jiné Zeny, coz ho povede k polygynii.
Pokud vSak dnes maji mladi lidé predmanzelské zkuSenosti, tato
vzruSujici zvédavost a touha zkusit také néco jiného se do urcité miry
vytraci. Tento odliSny pfistup alespon urcité €asti kuvajtské spolecnosti
k sexualité tak zaprvé vyrazné znehodnocuje instituci manzelstvi v jejim
islamském vykladu a za druhé vede k poklesu polygynie.
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Z vypovédi respondentl vyplyva, ze je v kuvajtské spoleénosti velké
procento muzu, ktefi jsou naprosto spokojeni s jednou manzelkou a o
moznosti vzit si dalSi Zenu nikdy ani neuvazovali. Tato skuteCnost vSak
nemuze byt pocitana mezi pfi€iny poklesu polygynie, nebot tento jev dle
respondentd neni ve spole€nosti ni¢im novym, ba naopak, takovychto
muzu bylo v Kuvajtu i v minulosti hodné a polygamni manzelstvi i dfive
predstavovala jen zlomek celkového poCtu manzelstvi.

Nabizi se otazka, jak tedy polygynie v dnesni kuvajtské spole€nosti
kuvajtskych Zen jiz neni skoro mozna. Zaprveé jak jiz bylo feCeno, jen
malokdo by si to mohl dovolit finanéné a minimum rodin by v dnesni dobé
provdalo svou dceru za téchto podminek, tedy jako druhou manzelku.
Odlisna situace nastava, pokud jde o rozvedenou Zenu. Zde je pro zménu
nutné brat v potaz jiz zminény pohled Zen na postaveni rozvedené Zeny a
ambicidozni nazory na moznost Zeny se znovu provdat za zcela
normalnich podminek. Mezi beduinskymi zenami je tato situace ponékud
odliSna a jejich podstatné tradicnéjsi komunita a negativnéjSi pohled na
rozvedenou zenu muze byt ¢asto dlvod k souhlasu s tim, stat se druhou
(tfeti, Ctvrtou) manzelkou. Obecné se vSak da fici, Zze pokud si muz bere
dalsi manzelku, byva to velice Casto cizinka. Pfipady, kdy se druhou Zenu
stava Kuvajtanka, jsou z vétSiny pfipadu situace, kdy spolu muz a Zena
udrzuji intimni vztah mimo manzelstvi dlouho pfed svatbou a to i pfes to,
Ze je muz Zenaty. Muz muze z néjakého davodu, napfiklad kvuli détem,
odmitat rozvést se s prvni Zenou, a proto v takovéto situaci Zena souhlasi
s tim, stat se druhou manzelkou.

Vzhledem ktomu, Ze dneSni Zeny s predstavou sdilet manzela
s jinou zenou nesouhlasi, déji se Casto polygamni snhatky tajné. Muz, ktery
si chce vzit dal8i Zenu, ale z néjakého divodu nechce pfijit o svou prvni
manzelku, své prvni zené jednoduSe o dalSim manzelstvi nefekne.
Z nabozenskeho hlediska na to ma pravo, ze spoleCenského hlediska je
to dalSi divod, pro€ byvaji druhé manzelky vétSinou cizinky. Kuvajtska
Zena by pochopitelné ve vétsiné pfipadu s nédim takovym nesouhlasila.
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Je totiz jasné, Zze pokud prvni manzelka o dalSim manzelstvi nevi,
nemuze dochazet ke spravedlivému rozdéleni ¢asu a vSeho potiebného
mezi obé Zeny, nebot tak by na tajny snatek prvni manzelka velice zahy
pfiSla. Druha Zzena tak musi pfijit 0 mnoho vysad. VétSina respondentl se
shodla na tom, ze si dnes muzi ze strachu, ze se s nimi prvni zena
rozvede, Casto berou dalsi Zenu pravé formou tajnych snatka. Tyto sfatky
jsou naprosto legalni, halal a €asto z nich vzejdou i potomci, kromé
blizkého okruhu muze a druhé Zeny o nich vSak nikdo nevi.

Vedle téchto oficialnich tajnych shatkl se polygynie do urcité miry
déje i prostfednictvim jedné z moznych forem neoficialnich shatku.
PrestoZze Zije v Kuvajtu vyznamna $i‘itskd mensina, zawadz mut‘a zde
neni legalni (Alessa, 2010: 142). Pokud by byl par pfistizen pfi sexu nebo
by z manzelstvi vzeSel potomek, byl by takovyto vztah povazovan za
cizolozstvi. Pfesto se zawadz mut‘a za ucelem halal sexu v kuvajtské
spolecnosti provozuje. Vzhledem k tomu, Ze se vSak shatek da uzavrit na
jakkoliv kratkou dobu a kromé samotného paru nemusi byt nikdo
pfitomen, neda se s jistotou urcCit, do jaké miry je tato praktika v zemi
rozSifena. Na zakladé vypovédi respondentd je nicméné zfejmé, Ze
zawadz mut®a byva vyuzivana jak nékterymi Si‘itskymi, tak nékterymi
sunnitskymi muzi k ospravedinéni si kratkodobych ¢i dlouhodobych
sexualnich vztahl. Situace kolem zawadz misjar je v Kuvajtu ponékud
komplikovanéjsi. Manzelsky snatek musi byt autorizovan statem, ktery by
vSak v pfipadé, Ze by manzelska smlouva obsahovala pozadavky
odporujici 8arie (nebo smyslu instituce manzelstvi), sfatek nemél
legalizovat. Protoze vSak misjar byla vroce 2006 oficialné uznana
Svétovou islamskou organizaci, mél by byt tento typ sfatku povazovan za
legalni. Problematicky je i pfistup kuvajtské spole€nosti k této formé
manzelstvi. Zatimco muzi misjar spiSe schvaluji a povazuji ho za vyhodny
predevSim pro starSi svobodné a financné nezavislé €i rozvedené Zeny,
Zeny se k misjar stavi vétSinou negativné. Dlivodem je skuteCnost, Ze
povazuji tuto formu manzelstvi za ponizujici pro zeny a za snatek, ktery je
vyhodny pouze pro muze (Alessa, 2010: 142-147). Vzhledem k tomu, ze
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je v Kuvaijtu pro legalitu manzelského snatku nezbytna pfitomnost waliho,
zawadz ‘urfi zde neni oficialné povolena. Z téchto manzelstvi muzi
neplynou zadné finan¢ni vyhody od statu a jsou tedy vyuzivany za ucelem
,halal“ sexu a v pfipadé polygynie. VSechny tyto snatky jsou v Kuvajtu
problematické, a proto k nim ¢asto dochazi mimo Kuvajt. Muzi cestuji do
zahraniéi, kde si v ramci “urfi ¢i misjar sfiatkil berou za manzelky chudé
cizinky, které kvuli penézim s podobnym sriatkem souhlasi. Domu si je
pak s sebou pochopitelné neberou. Mnoho Kuvajtant proto sdili nazor, ze
instituce polygynie dnes byva pokrytecky zneuzivana jako ospravedinéni
kratkodobych sexualnich vztahu. Tato situace je bézna spiSe mezi starsi
generaci muzl. Zatimco mladSi generace, ktera za timto ucelem také
cestuje do zahraniCi, vétSinou do zadného takoveého snhatku nevstupuje.

Urcité procento dnesnich polygamnich snatku se pochopitelné déje
oficialni, legalni, vefejnou a spravedlivou cestou. Spole¢nost polygynii
uznava napriklad v pfipadé, ze mél muz ke snatku s dalSi Zenou néjaky
zavazny davod. Pohled spole¢nosti na podobné vztahy a jednotlivé Cleny
polygamni rodiny budou hloubéji rozvedeny v €asti o percepci polygynie
kuvajtskou spole€nosti.

4.25.1.1 Moderni konkubinat?

Vislamu ma muZ pravo na sex s neomezenym poctem svych
otrokyn (konkubinat). Konkubinit nicméné postupné vymizel spolecné
s otroctvim. V sou€asném Kuvajtu v8ak mizeme pozorovat spoleCensky
jev, ktery néktefi oznacuji za novodobé otroctvi. Kazda rodina v Kuvaijtu
ma nékolik sluzebnych. Tyto sluzebné si rodiny ,kupuji® na dobu
minimalné dvou let. V praxi to znamena, ze rodina zaplati prdimérné 3000
KD (200 000 K¢) spolec¢nosti, ktera se stara o pfistéhovalce za praci, za
to, Zze jim vybere a umozni ziskat sluzebnou dle jejich pozadavk(. Tato
Castka se liSi podle naroku rodiny na sluzebnou. Cena za Zenu muslimku
je napfiklad vySSi nez za nemuslimku. Stejné tak bude mit muslimka vysSi
plat nez nemuslimka. Platy sluzebnych dosahuji 100 KD (7000 K¢&), coz je

ve zdejSich pomérech velice malo, rodina vSak Zené zajiStuje ubytovani,
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stravu a pokryva ostatni vydaje. Vzhledem ktomu, Ze rodina za
sluzebnou zaplatila nemalou Castku penéz, zena musi v rodiné pracovat
minimalné po dobu dvou let, a to za jakychkoliv okolnosti. Sluzebna
s rodinou bydli a je jim k dispozici 24 hodin denné.

Jestlize tento systém byva oznaCovan za novodobé otroctvi, mohli
bychom si v souvislosti s tim polozit otdzku, zda existuje v kuvajtské
spoleénosti i jev, ktery by se dal oznagit za novodoby konkubinat. Udajny
sex muzl s témito Casto velice mladymi sluzebnymi je ve spole€nosti
téma opfedené stovkami pfibéhu. Pfestoze z odpovédi respondentl by se
dalo usuzovat, ze k nému skute¢né dochazi, veSkeré zavéry jsou v tomto
pfipadé pouhymi nepodloZzenymi spekulacemi. Pokud by vSak
k sexualnim vztahum mezi majiteli domu a témito sluzebnymi skute¢né
dochazelo, spole€nosti i v legislativé by byly takové vztahy povazovany za
nevéru a za islamem nepovoleny nemanzelsky sex. Jev, ktery by se dal
povazovat za moderni konkubinat, tedy v kuvajtské spoleCnosti neni a
MuZi maji pravo na sex pouze se svymi pravoplatnymi manzelkami.

Na druhou stranu je prokazatelné, Zze dochazi k manzelskym
shatkilm mezi sluzebnymi a muzi, v jejichz domé predtim pracovaly.
Sluzebné se vSak z pravidla nestavaji prvnimi manzelkami a nikdy navic
nedosdhnou stejného postaveni a respektu ve spoleCnosti, jakého se
dostava manzelkam kuvajtskym.

4.3 Percepce polygynie kuvajtskou spole¢nosti

Cilem nasledujici kapitoly je pfiblizit, jak kuvajtska spole¢nost na
instituci polygynie nahlizi. V této kapitole neni zasadni, zda je polygynie
v Kuvajtu rozS8ifena Ci nikoliv, ale spiSe jak tuto instituci spole¢nost vnima,
jaké ji pfisuzuje hodnoty, jak na jednotlivé ¢leny polygamnich manzelstvi
spolec¢nost nahlizi, jaké dlvody povazuji Kuvajtané za pfijatelné k tomu,
aby si muz vzal dalSi Zenu a dalSi témata tykajici se mnohoZenstvi.
Zamérem této Casti prace je také porovnat, zda se nazory na polygynii
néjak lisi v ramci spoleenskych skupin, tedy v ramci generaci, genderu,
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sunna/$i‘a komunity &i beduinské/hadari komunity. Vyzkum byl rozdélen
do nékolika tematickych okruhd, z nichz nékteré se tykaji obou pohlavi a

jiné jsou zamérené pouze na muze Ci zeny.

4.3.1 Pohled spoleénosti

4.3.1.1 Polygynie v islamu

Prestoze zajem o polygynii mezi Kuvajtany posledni dobou klesa,
spolecCnost stale vnima tuto instituci jako neodlucitelnou od islamu a Casto
ji pfipisuje podstatny vyznam. V souvislosti stouto skutenosti je
zajimavé sledovat, jak spoleCnost chape smysl, ktery polygynii pfisuzuje
islam. Pohled na podstatu polygynie vislamu je velice individualni a
jednotlivé nazory prostupuji napfi¢ vSemi spoleCenskymi skupinami.
VSechny dale uvedené nazory tedy zaznivaji ze vSech navrzenych skupin,
liSi se vSak frekvence, se kterou se jednotlivé vyroky v danych skupinach
vyskytuji. Obecné se da fici, Ze neni rozdil mezi nazory sunnitd a $iitd a

vypovédi se neliSi ani v zavislosti na véku.

Nepatrné rozdily vSak lze vypozorovat v ramci beduinské a hadari
spolenosti a vramci genderu. Zeny zhadari komunity byvaji vice
pragmatické a za hlavni dlivody uvadéji nejCastéji nemoc Zeny a s tim
spojenou neschopnost plnit svou ulohu manzelky, neplodnost Zeny Ci
nerozSifovani nemoci plynoucich z nevéry. Mimo to je také velmi
rozSifena predstava, ze muzi byli stvofeni vice sexualné naruzivi nez
Zeny. Zeny zbeduinské spolenosti se obecn& drzi vice tradiéniho
hlediska, tedy Ze jde o potfebu mit hodné déti, o skute€nost, Zze muzi jsou
vudci a mohou nést vétsSi zodpovédnost (za Zzeny), o snahu zabranit lidem
v cizoloZstvi a také o pouhy fakt, Ze je polygynie povolena Koranem. Jak
vSak jiz bylo zdlraznéno, tato kategorizace se zaklada na pouhé frekvenci
vyskytu odpovédi v danych €astech spole¢nosti a vSechny tyto nazory
bylo mozné slySet z obou dvou komunit.
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Co se tykd muzu, jsou oproti Zenam jejich odpovédi vice zaméreny
na jejich vlastni zajmy a v pfipadé hadari muzi také na socialni rozmér
polygynie. Beduinsti muzi pokladaji za hlavni smysl polygynie v islamu
potfebu mit vice déti a uspokojeni muzd. Polygynii dale povaZzuji za
feSeni, pokud Zena nemuze mit déti, které jsou v beduinské komunité
stale velmi dulezité. Muzi z hadari spoleCnosti povazuji nejCastéji za
hlavni vyznam polygynie vislamu pomoc opusténym, svobodnym Ci
ovdovélym Zenam. Povazuji mnohozenstvi za dulezité napfiklad v obdobi
valky. V kontextu zodpovédnosti muzu za Zeny je Castd pfedstava, ze
islam polygynii upfednostriuje v pfipadech, kdy muz neni spokojen se
svou prvni Zzenou. V ramci své role vadce a ochrafovatele by se nemél
zbavovat své zodpovédnosti za prvni manzelku rozvodem. Hadari muzi
také Casto zduUraznuji, Zze se nejedna o islamskou zalezitost, ale o
kontinuitu z predeslych spolecnosti. ,Polygynie je od Boha a neni to preci
zalezitost pouze islamu. Jde o navaznost na Zidovstvi a kfestanstvi,
v které my coby muslimové musime Vérit, stejné jako v jejich proroky.
Stafi Zidovsti proroci a kralové méli preci také vice manzelek.*

Na otazku, pro& islam povoluje polygamii®* pouze muziim a
zakazuje ji Zenam, se az na par extrémnich vyjimek spole¢nost shodne
na tom, Ze v pfipadé polyandrie®® by nebylo jasné, kdo je otcem ditéte.
VSichni také zdurazriuji, ze je muslimska spolecnost patrilinearni a rodova
prislusnost po otci je velice dulezita. Nasledujici vyrok je vSak pfikladem
toho, jak extrémné odliSné nazory se v kuvajtské spolenosti obcCas
vyskytuji. ,Osobné jsem toho nazoru, Ze polygamie by méla byt bud
zakazéna, nebo by méla byt povolena i pro Zeny.**

' Ahmed, muz (55 let), feditel banky, hadari, sunna, dvé manzelky, (10. 12. 2013).
5 Polygamie je zastitujici vyraz pro polygynii a polyandrii (Zeitzen, 2008: 3).

*% Polyandrie je vyraz oznadujici souZiti jedné Zeny s vice muzi (Zeitzen, 2008: 3).
> Ahmed, muz (28 let), diplomat, hadari, sunna, svobodny, (9. 3. 2014).
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Je zajimavosti, Ze mnoho respondentl citovalo jako dukaz legality
polygynie v islamu &ast onoho koranského verse 4:3°° hovoriciho o poétu
moznych manzelek. Vétsina z nich vSak vers nebyla schopna vysvétlit ve
svém plném znéni a néktefi respondenti byli dokonce pFekvapeni, ze
k této pasazi o manzelkach existuje jesté uvozujici €ast hovofici o
sirotcich, ktera nékdy byva vykladana jako dulezity kontext polygynie, bez
kterého tato instituce nedava smysl. Spole¢nost se shodne na tom, Ze
islam polygynii povoluje a reformni pohled na vyklad tohoto koranského
verse, tedy Ze islam v podstaté vola po monogamii, nikdo nesdili.

4.3.1.2 Polygynie v sou€asnosti

AZ na ftfi vyjimky, kdy respondenti nevédéli nebo si nebyli jisti,
vSichni dotazovani zcela automaticky a bez delSiho vahani vyjmenovali
nékolik duvodud, pro¢ je polygynie vislamu povolena. Kdyz vSak méli
dotazovani jmenovat konkrétni prospéch polygynie v sou€asné kuvajtské
spole¢nosti, nebyly odpovédi jiz tak jednoznacné presvédcive.

Pokud jde o pfinos polygynie pro sou¢asnou kuvajtskou spole¢nost,
nejCastéjSim nazorem napfic¢ spoleCenskymi skupinami je domnénka, Ze
je vdnesni spolecnosti mnoho neprovdanych (pfipadné rozvedenych)
zen, pro které je to jedina Sance, jak se vdat. V ramci celospoleCenského
minéni ma dnes také polygynie smysl v pfipadech, kdy Zena nemudze mit
déti nebo je né&jak nemocna. Casto také zazniva, Ze je v kuvajtské
spoleCnosti vice Zen (nejextrémnéjSi odhady respondentld zmifovaly

pomé&r 5:1).%°

Tato prospésnost polygynie pro Zeny je zdurazfiovana predevsim
hadari muzi, ktefi se z naprosté vétSiny zdaji byt o této skuteCnosti

%5 » Bojite-li se, Ze nebudete spravedlivy k sirotkiim...berte si za manzZelky Zeny takové, které

Jsou vam prijemné, dve, tfi, étyri; av8ak bojite-li se, Ze nebudete spravedlivi, tedy si vezméte

Jjenom jednu...“ (4:3).

% Statistiky vSak dokazuji, Ze jsou tyto pfedstavy zkreslené. V roce 2005 pfipadalo na kazdych
100 kuvajtskych zen 97, 1 kuvajtskych muzd.
http://e.gov.kw/Documents/english/Forms/MOP/3byNationality yearly.pdf, (17. 4. 2014).


http://e.gov.kw/Documents/english/Forms/MOP/3byNationality_yearly.pdf
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neoblomné presvédceni. Najde se vSak i malé procento hadari muzi,
ktefi v polygynii dnes Zzadné vyhody nevidi. Nezanedbatelna ¢ast hadari
Zzen zadné vyhody polygynii pro dnesni spole¢nost nepfisuzuje. Nékteré
zeny povazuji za jediny pfijatelny ddvod nemoc ¢i neplodnost Zeny. |
v téchto pfipadech navic pozaduji za nezbytné, aby stim prvni zena
souhlasila. Mezi beduiny, muzi i Zzenami, se kromé& vySe zminénych
divodu stale pfisuzuje pfinos polygynie v rozsSifovani rodin, beduinské
Zzeny navic €asto zminuji nepraktikovani haram sexu.

Pfredstavy spole¢nosti o souasnych pfinosech polygynie se tedy
zdaji byt relativné ucelené, prestoze urcité procento Kuvajtani zastava
v této otazce negativni postoj. MezigeneraCni rozdily jsou nepatrné
viditeIné pouze v pfipadé hadari Zen. StarSi Zeny nad padesat let vzdy
néjaky pfinos nasly a zcela negativni vypovédi zaznivaly jen od mladSich
Zen. V pripadé Si‘itské komunity byly odpovédi prevazné negativni.
Procento negativnich a pozitivnich odpovédi v ramci sunnitské komunity
bylo oproti tomu jednoznacCné ve prospéch téch pozitivnich, pfedevsim
v beduinské Casti spoleCnosti a mezi hadari muzi.

V souvislosti s nevyhodami polygynie pro soucasnou spole¢nost
jsou Kuvajtané celkem jednotni. VSichni se domnivaji, Ze z mnohozZenstvi
jednoznaéné plynou problémy, a to mimo jiné pro to, Ze dnes neni
praktikovana spravné. ,Lidé polygynii dnes zneuZivaji, ale kdyz by se to
praktikovalo sprévné, tak je to pro spoleénost velice uZiteéné.®’
Nespravna praxe a zneuzivani je pro zménu duasledek toho, Ze polygynie
jiz do dnesni spole€nosti nezapada. Spole¢nost se domniva, Ze polygynie
zpusobuje predevSim problémy vrodiné a rozvody. Tyto problémy
vychazeji mimo jiné z toho, Ze se shatky déji tajné, s ¢imz je Casto
spojena i nerovnost v zachazeni s manzelkami. Nespravedinost muze ke
svym Zenam, bez ohledu na to, zda jde o tajny Ci vefejny snatek, je podle
mnoha respondentld dalSim zavaznym problémem polygynie v

*" Fahad, muz (25 let), student, hadari, sunna, svobodny, (24. 2. 2014).
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souCasnosti. Mnozi se také domnivaji, ze je zasadnim problémem
zarlivost Zen a posSkozeni psychiky prvnich manzelek.

Nabizi se otazka, zda muize byt muz v dneSnich podminkach
spravedlivy k vice Zenam. SpoleCnost je v souvislosti s touto otazkou
rozdélena. Zeny z hadari spole&nosti ve vétsiné piipad( striktné odmitaji,
Zze by dnes mohl byt muz spravedlivy k vice zenam. Jen vyjime¢né,
predevsSim v ramci nejstarSi generace zen, je mozné slySet nazor, ze to
sice mozné je, zalezi vSak na charakteru muze a vétSina muzd na to dnes
nema kapacitu. Zeny z beduinské komunity jsou vétsinou toho nazoru, ze
néktefi muzi jsou i dnes schopni byt spravedlivi. VétSina z nich ale
podotyka, Ze laskou nikdy muz spravedlivy nebude.

Muzi z hadari komunity jsou v této zalezitosti nejednotni. Pfiblizné
polovina z nich se domniva, Zze muz spravedlivy byt nemuze. V tomto
pfipadé vSak dale podotykaji, ze se nejedna o materialni spravedinost,
které muzi i dnes schopni jsou, ale o spravedlivé rozdéleni citl.
Neopomijeji navic poznamenat, Ze i v Koranu je psano, Zze muz nikdy
nebude milovat vdechny své Zeny stejné. Druha polovina hadari muzu se
domniva, ze muzi jsou schopni byt spravedlivi, zalezi vSak na jejich
charakteru. Jen néktefi tak podle nich mohou byt spravedlivi k vice
Zenam. Beduinsti muzi jsou ve svych vypovédich také rozdéleni na dvé
skupiny. Zatimco jedni tvrdi, Ze je to dnes sice velice téZké, ale néktefi
muzi skute€né mohou zachazet spravedlivé svice zZenami, druzi
podotykaji, Ze v srdci nikdy muz spravedlivy nebude, materialné to vsak
mozné je. Muzi z hadari a beduinské komunity se tedy ve svych
vypovédich shoduji, oproti tomu beduinské a hadari Zeny zastavaji
opacny nazor. Rozdéleni na sunnu a $iu v tomto pfipadé nehraje roli a
vékoveé kategorie jen zcela nepatrnou.

Pokud jde o dlvody, kvuli kterym si dnes muzi berou dalsi zenu,
nazory jsou zcela individualni napfi¢ spoleCnosti a nemaji témér zadné
opodstatnéni ve spoleCenském prostfedi, ze kterého respondenti
pochazeji, v genderu ani ve vékové kategorii. Mezi nejCastéji uvadénymi
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dlvody jsou sex, nespokojenost s prvni zenou, touha po vét§im poctu déti
Ci vétsi rodiné, touha po zméneé, skuteCnost, ze je prvni Zena nemocna a
nemuze plnit roli manzelky ¢i nemuUze mit déti, laska, skute€nost, ze prvni
zenu si muz vzal prostfednictvim domluveného snatku a zdrzenlivost od
zakazaného nemanzelského sexu. Vycet jednotlivych davodu nijak
nesouvisi s jejich prioritou ani frekvenci, sjakou byly tyto divody
respondenty uvadény.

Jednou z podstaty polygynie vislamu je predejit cizolozstvi a
nevéfe. Muze v dneSni dobé polygynie ochranit spole¢nost pfed
cizolozstvim a nevérou? Vzhledem k tomu, co bylo zatim fe€eno o situaci
a postoji kuvajtskeé spolecnosti k polygynii, jsou nékteré zavéry z odpovédi
na tuto otazku prekvapivé. Zatimco hadari Zeny dnes s polygynii
prevazné nesouhlasi, vétSina Zen se domniva, Ze polygynie i dnes mlze
spole¢nost ochranit pfed nevérou. Navic negativni nazor na tuto
problematiku mély spiSe Zeny ze star$i generace. Zeny z beduinské
komunity jsou také vétSinou nazoru, Ze polygynie muze i dnes spole¢nost
pfed zakazanymi sexualnimi vztahy ochranit. Hadari muzi jsou ve
vypovédich opét rozdéleny do dvou skupin, které nijak nesouvisi s vékem
respondentd. Zhruba polovina se domniva, Ze polygynie spolecnost
ochranit muaze, druha polovina stim naopak nesouhlasi. ,Nemdze.
Polygynie nemdize byt vytrzena ze svého naboZenského kontextu. Pokud
Jje spolec¢nost nemoralni, pouhé praktikovani polygynie nemuze

spolecnost ochranit pfed haram sexem.®

Mezi hadari respondenty se
dokonce dvakrat vyskytl nazor, ze polygynie naopak nevéru podporuje.
Beduinsti muzi z vétSiny souhlasi, Ze polygynie spole¢nost ochranit mize.
Vék ani konfesni rozdéleni spole¢nosti opét neni ve vypovédich

spolecCnosti vyznamné.

%8 Hareth, muz (24 let), operator ropného vrtu, sunna, hadari, svobodny, (12. 12. 2013).
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4.3.1.3 Obraz polygamnich manzelstvi ve spole¢nosti

VétSina spolecnosti véfi, Ze je polygynie povolena islamem a muz
ma tedy nezpochybnitelné pravo vzit si az ¢tyfi zeny. Jak vSak spolecnost
vrealu pohlizi na jednotlivé €leny polygamniho manzelstvi? Stoupa Ci
klesa jednotlivym €lenam polygamni rodiny prestiz?

Zpusob, jakym Kuvajtané nahlizeji na prvni manzelku, je velice
individualni a li8i se pfipad od pfipadu. Zalezi na charakteru prvni
manzelky, konkrétni situaci, na duvodech muze pojmout za manzelku
dalSi zenu a v neposledni fadé i na osobnim postoji. Zatimco néktefi se
ptaji po divodu a prvni manzelku vétSinou lituji, jini ji naopak automaticky
odsuzuji. Kromé hadari Zen, které se v podstaté shoduji na tom, ze
postaveni a respekt prvni manzelky v tomto pfipadé ve spoleCnosti klesa,
zbytek spolecCnosti se v této zalezitosti neshoduje. Zaznivaji nejrizné;si
nazory od toho, Ze je Zena povazovana za Spatnou a nevyhovujici
manzelku, za chudinku, za mamu rodiny, kterou nikdo nemuze ohrozit,
pres skuteCnost, Ze zalezi na manzelovi, které z nich se vice vénuje, az
po nazory, Ze ji spoleCnost obdivuje a povazuje za velice silnou Zenu,

pokud tuto skutecnost pfijala.

Podobné nejednotny je i zpusob, jak spole€nost nahlizi na druhou
manzelku. | vtomto pfipadé zalezi na divodech a okolnostech, pro€ si
muz dal8i Zenu bere, na charakteru Zeny i na osobnim postoji. Napfi¢
spolecnosti se vyskytuji nejriznéjSi nazory od téch zcela negativnich az
po naprosto pozitivni. Néktefi se domnivaji, ze je povazovana za zlodéjku
a jeji status ve spolecnosti je vyrazné horSi nez postaveni prvni manzelky.
Jini se domnivaiji, Ze ji spoleénost povazuje za chytrou, ktera to umi
s muzi, pfipadné za StastnéjSi nez je ta prvni. Neéktefi respondenti
zdUraznuji, Zze zalezi na tom, zda je lepSi nebo horSi nez prvni manzelka
a na skutecCnosti, které z nich se muz vice vénuje. Cast dotazovanych se
pro zménu domniva, Ze druhou manzelku spoleCnost povazZuje za

perfektni a Zadanou Zenu. Jen obCas je mozné slySet nazor, Ze postoj
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spole€nosti je zcela neutralni. Jak je vidét, spoleCnost je v této zalezitosti
nejednotna a pohled Kuvajtanlt na obé manzelky je zcela individualni.

Pohled Kuvajtant na muze, ktery ma dvé (tfi, Ctyfi) Zeny, je o néco
ucelenégjsi. V beduinské spoleCnosti je dodnes s polygynii spojena urcita
prestiz a na muze s vice manzelkami je nahlizeno s urCitym respektem.
Mezi hadari spole¢nosti zalezi na genderu. Zeny se z naprosté vétSiny
domnivaji, ze z polygamniho manzelstvi pro muze nevyplyva respekt ani
prestiz, nékteré se dokonce domnivaji, ze to jeho postaveni ve
spolecCnosti naopak snizuje. Mezi muzi je tato zalezitost vice individualni.
Mnoho respondentll se domniva, Zze muz se dvéma manzelkami zadnou
zvlastni prestiz neziska, ale mnoho jich je naopak toho nazoru, ze muze
s vice zenami dnes spolecnost respektuje, nebot malokdo si dnes muze
dvé zeny dovolit. V tomto pfipadé ale podotykaji, ze zalezi na konkrétni
situaci a skutecCnosti, zda se jedna o neutajované manzelstvi.

4.3.1.4 Polygynie versus rozvod

V souvislosti stim, co bylo feCeno o rozvodech, postaveni
rozvedené zZeny ve spolecnosti a pohledu spolecnosti na prvni manzelku,
nabizi se otdzka, zda dnes spole¢nost povazuje za vyhodnéjsi pro zenu
polygynii pfijmout nebo se nechat rozvést.

V tomto pfipadé se nazor spoleCnosti vyrazné liSi predevSim
v souvislosti s genderem a mezi beduinskou a hadari ¢asti spolecnosti.
Naprosta vétSina Zen z hadari komunity je pfesvédCena, Ze je lepSi se
nechat rozvést. Pouze starSi Zeny se domnivaji, Ze zalezi na konkrétni
zené. Mezi Zzenami z beduinské spoleCnosti je to pfiblizné pul na pdl.
Zeny, které povazuji za vyhodné&jsi FeSeni =zustat v polygamnim
manzelstvi, uvadéji za hlavni dlivod problémy, kterym bude Zena cCelit po
rozvodu. Zeny, které povazuji za lep$i volbu rozvod, poukazuji pro zménu
na problémy pramenici z pfitomnosti dalSi Zeny v rodiné. Mezi beduiny je
nicméné mozné slySet i nazory zcela se vymykajici pfistupu vétsiny
komunity. ,Pro Zenu je v tomto pripadé lepSi se rozvést. Bude si pak Zit
jako princezna, protoZe bude moci pracovat, pokud se ji bude chtit a
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pokud ne, tak se o ni jeji byvaly muz musi postarat.*® Beduin$ti muzi se
domnivaji, ze v zajmu Zeny je v manzelstvi zUstat a hadari muZzi nejCastéji
odpovidaji, ze je toto rozhodnuti Cisté na zené.

V kapitole ,Polygynie v souCasné kuvajtské spole€nosti“ bylo
feceno, Ze se velké mnozstvi polygamnich manzelstvi déji tajnou formou,
tedy Ze o nich prvni Zena nevi. Vzhledem k této skute€nosti je zajimavé
sledovat zavéry vyzkumu v souvislosti s otdzkou, zda by muz mél své
prvni zené oznamit, Ze si bere druhou manzelku. Pfestoze to islam
muzum nenafrizuje a prestoze se tomu tak ve spoleCnosti ¢asto nedéje,
vSichni respondenti se shodli na tom, Ze by o této skuteCnosti muz svou
prvni Zenu zaruéené informovat mél. ,Musi ji to fict. Jinak to neni chlap.*®
Zena by podle muzd méla o druhé manzelce védét predevsim pro to, aby
se predeSlo problémdm, které by nastaly, kdyby se o skutenosti
dozveédéla zpétné. Podle Zen ma Zena predevSim pravo se rozhodnout,
zda s polygamnim manzelstvim souhlasi Ci nikoliv. Néktefi dotazovani,
zeny a muzi, se dokonce domnivaji, Zze oznamit tuto skute€nost své prvni
Zené narizuje muzi islam.

Islam Zené nedava zadné pravo zabranit svému muzi vzit si dalSi
manzelku. Pfesto byla respondentliim poloZena otazka, zda by dnes Zena
meéla mit pravo polygamnimu manzelstvi né&jak zabranit. VétSina
spole€nosti si mysli, Ze Zena nemUze muzi zakazat néco, co mu islam
povoluje. Jeji moznosti jsou bud realitu pfijmout, nebo se nechat rozvést.
Pouze malé procento hadari zen se domniva, Ze existuji silné zeny, které
jsou schopné tento zamér svému muzi vymluvit. Mala ¢ast hadari muzu je
toho nazoru, ze souhlas manzelky je velice dulezity. Nazory, Ze by Zena
toto pravo mit méla, jsou skute¢né ojedinélé, prfesto se ve spoleCnosti
vyjime&né vyskytuji.

% Sara, zena (19 let), studentka, sunna, beduinka, svobodna, (10. 3. 2014).

% Mohammed, muz (50 let), pfedseda investi¢ni spole€nosti, sunna, hadari, Zenaty, (5. 3. 2014).
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4.3.1.5 Omezeni polygynie civilnimi zakony

Polygynie v Kuvajtu neni nijak omezena. Pokud manzelé nemaji
stanovenou podminku v manzelské smlouvé, muz se muze ozenit az se
Ctyfmi Zenami pouze na zakladé svého vlastniho uvazeni. V nékterych
muslimskych zemich je dnes polygynie do urCité miry kontrolovana
civilnimi zakony a v Tunisku byla dokonce pod trestem vézeni a pokuty
zakazana. Nabizi se tedy otazka, zda by kuvajtska spole¢nost podobnou
statni kontrolu této instituce podporovala.

VétSina spoleCnosti je presvédCena, Ze nezpochybnitelné pravo
muze vzit si az Ctyfi manzelky je dano islamem a zakaz polygynie
kuvajtskou viadou by v zadném pfipadé nepodpofila. Dokonce i hadari
Zeny, které ve spole€nosti zastavaji k polygynii nejodmitavéjsi postoj, se
shoduji, Ze zakaz polygynie by nebyl spravny. Kladné odpovédi
v souvislosti s naprostym zakazem této instituce jsou velice vzacné. Urcita
forma statni kontroly polygynie, napfiklad povinnost muze nejprve dolozit,
zda je finanCné dostateCné zabezpeCen a muize si dalSi manzelstvi
dovolit, jiZ neni spoleCnosti jednoznacné odmitana. Prestoze Castéjsi je
nazor, ze ani podobné omezeni neni potfeba, protoze muz by mél byt za
toto rozhodnuti zodpovédny sam, urcita ¢ast spoleCnosti by se rozumné
kontrole polygynie nebranila. Nazory spoleCnosti na toto téma jsou
individualni. ,Naprosty zakaz je $patné, to bychom pak nebyli muslimoveé.
Pokud se vSak stat snazi polygynii néjak kontrolovat, pak pravdépodobné
vidi, Ze jsou s tim ve spolec¢nosti néjaké problémy, ty studuje a pak se jim
néjak snazi predejit. Mélo by to v8ak byt provadéno v zajmu lidi a ne
proto, aby se polygynii néjak zabranilo. Navic by tato omezeni méla
fungovat na zakladé néjakych méfitek, pripad od pfipadu. Nesmi to byt

generalizovéno.®*

Zakaz polygynie by byl Spatné. Pokud jde o kontrolu
statem, nemyslim si, Ze je to potfeba. Kazdy muz je zodpovedny sam za

sebe. %?

®> Ahmed, muz (55 let), feditel bankovni spoleénosti, sunna, hadari, dvé Zeny, (10. 12. 2013).
%2 Ali, muz (25 let), inZzenyr, hadari, $i‘a, Zenaty, (12. 4. 2014).
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4.3.2 Pohled zen

Do jaké miry jsou des zeny ochotné na polygamni manzelstvi
pfistoupit? Pokud jde o Zeny z hadari komunity, liSi se jejich pfistup
v zavislosti na v&ku. Zeny starsi padesati let asto pfipoustsji, Ze dnes by
stim jiz pravdépodobné souhlasily, protoZe jsou se svym Zivotem
spokojené a nedovedou si predstavit néjakou zménu. Rozvod by pro né
byl spiSe obtizi. ,.Dnes bych jiz pravdépodobné svolila. Mam rada svuj
dim a svdj zivot. Pokud by muj muz chtél jinou Zenu, dalsi manzelka je
lepsi neZ milenka. Takhle aspori vim, kdo to je.®* Ani vékova kategorie
vSak neni jednoznacné rozhodujici a nékteré starSi Zeny by ani tak
nesouhlasily. Mladsi Zzeny v naprosté vétSiné odpovidaji, zZe by
s polygamnim manzelstvim nesouhlasily a nechaly by se rozvést. U
beduinskych zZen jsou odpovédi zhruba pull na pul. Stejné jako v hadari
spole¢nosti i v beduinské komunité hraje roli vék. Zatimco starsi zeny by
spiSe souhlasily, vétsina mladych by reagovala negativné a na polygamni
manzelstvi by nepfistoupila. Pokud vSak beduinské Zeny odpovidaji
zaporné, vétSinou vysvétluji, ze by na polygamni manzelstvi nepfistoupily,
pokud by se domnivaly, ze jsou dobrymi manzelkami a délaji vSe spravné.
Hadari Zeny podobnou podminku neuvadéji a jejich odpovédi jsou
jednoznacéné nesouhlasné.

Existuji néjaké vyjimecné situace, ve kterych by Zeny byly ochotné
na polygynii pfeci jen pfistoupit? Zeny z hadari spole&nosti opét vétsinou
odpovidaji negativné a zadnou rozumnou vyjimku nevidi. Jen malé
procento pfipousti, Zze pokud by byly vazné nemocné, svolily by, aby si
muz vzal dalSi Zzenu. ,Pokud bych tfeba byla na vozi¢ku a nemohla svému
muzi dat vSe, co potrebuje, pak bych pravdépodobné svolila. ZaslouZzi si
pfeci plnohodnotny Zivot.®*Beduinské Zeny zastavaji vtomto pFipadé
méné negativni postoj a jako vyjimecné dlivody, kdy by k polygynii byly
ochotné svolit, uvadeéji svou neplodnost i situaci, kdy nejsou schopné dat
svému muZzi vSe, co vyzaduje. ,Déti jsou dulezité. Pokud bych nemohla

® Ema, Zena (52 let), v domacnosti, hadari, sunna, vdana, (3. 3. 2014).
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mit déti, vtakovém pfipadé bych sama nasla manzelovi druhou Zenu a

pokusila bych se radovat alespori z jejich déti.>

Vzhledem k tomu, Ze se ve spole¢nosti rozmaha nevéra, nabizi se
otazka, zda by byly Zeny ochotné pfijmout spiSe nevéru nez dalsi
manzelku. VétSina Zen odpovida, ze nevéra rozhodné neni lepSi nez
polygynie. ,NemanzZelsky sex je v islamu zakazany, takzZe to by to pak ani
nebyl muslim. Rad$i at mé dal§i Zenu, nez milenku. Zeny uréité nechtéji
muZe, ktefi jednaji mimo islém.®® Pouze uréité procento hadari Zen
zastava opacny nazor, jedna se vSak o naprostou mensinu. Je zajimavé
podotknout, Ze mnoho muzl se naopak domniva, Ze Zeny radéji
pfijmou nevéru nez dalSi manzelku. Vychazeji z pfedpokladu, Ze Zena
neveru odpusti, ale v pfipadé dalSi manzelky se okamzité rozvede.

Pokud jde o pfi€iny, pro¢ Zeny odmitaji s polygynii souhlasit,
nejCastéji jsou uvadény nasledujici davody: Zarlivost, osamélost a Zenska
pfirozenost nesdilet milovanou osobu. Nékteré hadari zeny navic pfidavaji
jako divody vychovu a osobnost Zeny.

Neprovdané ZzZeny byly dotazany, zda by si daly do manzelské
smlouvy podminku, Ze si jejich muz nesmi vzit dalSi zenu. Z hadari zen
odpovédély vSechny pozitivné, v beduinské komunité byly odpovédi
priblizné pal na pul.

Na otazku, v jaké situaci by byly zeny ochotné stat se druhou
manzelkou, byvaji nejCastéji uvadény laska, finanéni nouze, pfipadné
situace, kdy Zzena nikoho nema a potfebuje, aby se o ni nékdo postaral.
Rozvedené a svobodné Zeny €asto nemaji ve spolecCnosti takovy respekt,
jakému se dostava vdanym Zenam. Respondentky pfipoustéji, ze
rozvedené Ci svobodné zeny vysSiho véku mohou byt okolnostmi
donuceny stat se druhou Zenou.

o4 Fadda, Zena (40 let), asistentka, hadari, sunna, rozvedeng, (5. 2. 2014).
® Hala, Zena (20 let), studentka, beduinka, sunna, svobodna, (1. 2. 2014).
®® Munira, Zena (21 let), beduinka, sunna, vdana, (13. 3. 2014).
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4.3.3 Pohled muzu

PfestoZe si muzi uvédomuji, Ze dnes Zeny na polygynii nahlizeji
negativné, vétSina z nich od Zen oCekava, Ze na polygamni manzelstvi
pristoupi. Pfedpokladaji, Zze pokud se muz rozhodne vzit si dalSi Zenu, ma
k tomu rozumné duvody, které by zZena méla respektovat. Navic je
polygynie povolena islamem a proto by ji Zzena méla pfijmout. Néktefi
muzi se vSak domnivaji, Ze je v pfirozenosti Zeny se s nécim takovym
nesmifit. ,Znam muze, ktefi si odmitaji vzit dalSi Zenu, prestoze jejich
manzelky jsou tfeba neplodné nebo vazné nemocné. Védi, Ze by ji tim
ublizili a to i v pripadé, Ze jim to dovolila.®®” Muzi &asto zdirazfiuji, Ze
existuji zeny, které v nékterych pfipadech samy najdou manzelovi druhou

zenu.

VétSina muzl také oCekava, ze se manzelky mezi sebou budou
minimalné respektovat. ,Mély by si navzajem pomoci vychovat dobré déti

8 Pokud moje prvni Zena pracuje a odmita se

a Cinit vSe pro dobro svéta.
starat o domacnost, muzu si vzit druhou Zenu, kterd naopak chce zustat
doma a starat se o rodinu, a spole¢né pak mizou spolupracovat jako tym,
pro blaho nas vsech.®® Naprosta vétsina muzt v8ak pfipousti, Ze realita
je vétSinou odliSna a Zeny se mezi sebou nesnaseji a bojuji spolu. Jak
hadari, tak beduinsti muZi jsou dale pfesvédCeni, Ze v souvislosti se
vzajemnym vztahem manzelek zalezi také na osobnosti muze. Silny muz
je podle respondentl schopen Zenam pomoci v tom, aby se respektovaly

a nasly k sobé cestu.

Pokud jde o kritéria manzelek, tedy oCekavani a pozadavky na
prvni a na druhou Zenu, muzi se shodnou na tom, Zze druha Zena byva
vzdy velice odliSna od té prvni. ,Nikdo by si preci nevzal dvé stejné
Zeny.“"® Muzi vétsinou u druhé manzelky hledaji, co postradaji u své prvni

®" Ahmed, muz (55 let), feditel banky, hadari, sunna, dvé manzelky, (10. 12. 2013).

%8 Aziz, muz (25), student,hadari, $i‘a, svobodny, (28. 2. 2014).

% Abdallah, muz (25), bankéf, hadari, sunna, svobodny, (12. 12. 2013).

® Mohammed, muz (48), finanéni feditel, sunna, hadari, v minulosti 4 manzelky, (26. 1. 2014).
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zeny. VétSina muzl se dale shodne na tom, Ze pozadavky na druhou
Zenu byvaji podstatné nizSi nez na prvni. Pokud tedy od prvni zeny muz
oCekava, ze bude Kuvajtanka z dobré rodiny, panna, s vysokoSkolskym
vzdélanim, na druhou jiz bude muz mit podstatné nizSi naroky, napfiklad
aby byla krasna a mlada ¢i uméla vafit. Ostatni kritéria jizZ nejsou dulezita,
proto druhé manzelky Casto byvaji rozvedené zeny, cizinky, nékdy tfeba
byvalé sluzebné atd.
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5 ZAVER

Tato prace si vytyCila za cil zmapovat stav polygynie v souasné
kuvajtské spoleCnosti, jeji dneSni praxi a skuteCnost, zda dochazi
spole¢né se spoleCenskymi zménami i ke zméné v pfistupu spolecnosti
k polygynii. Zaroven s tim se prace dale zabyvala percepci této instituce
kuvajtskou spolecnosti.

V souvislosti se stavem polygynie v souCasné kuvajtské spolecnosti
byla stanovena nasledujici hypotéza: Polygynie v dnesni kuvajtské
spolecnosti klesa, protoZe se zcela zasadné zménilo domaci prostiedi a
stim i pfistup spoleCnosti k tradi¢nim islamskym oblastem jako je
sexualita, manzelstvi, rodina a rozvod, se kterymi polygynie tvori
propojeny celek. Tato hypotéza vychazi z pfedpokladu, Ze spoleensky
fad vislamu predstavuje komplexni systém, ve kterém ma kazda Cast
smysl pouze v souvislosti s jeho ostatnimi ¢astmi. Stejné tak polygynie
tvofi uceleny systém spolecné s dalSimi oblastmi, jako jsou sexualita,
rodina, genderové rozdéleni roli ve spoleCnosti, manzelstvi a rozvod, bez

jejichz kontextu nedava smysl.

Na zakladé vyzkumu dospiva prace kzavéru, Ze polygynie
v souCasné kuvajtské spoleCnosti je skuteCné na  poklesu.
Z mezigeneracniho srovnani vyplyva, Ze zatimco v generaci muzu
starSich sedmdesati let byla polygynie relativné béZnou zalezitosti, u
mladSi generace muzl jiz vyznamné klesa a naprosta vétSina dneSnich
mladych svobodnych muzu o polygamni manzelstvi nestoji. K posledné
zminénému bodu vS8ak musime podotknout, Ze se tato skuteCnost potvrdi
Ci vyvrati az v pribéhu €asu, protoze tito mladi muzi do véku, ve kterém si
muzi vétSinou berou dalSi manzelky, teprve dospéji. Z vyzkumu také
vyplyva, Ze prestoze je tento pokles celospolecenskou tendenci, v ramci
beduinské spoleCnosti je vyrazné pomalejSi. Vedle poklesu zajmu o
polygamni manZzelstvi se také dnes stava vzacnosti, aby mél muz mladsi
sedmdesati let vice nez dvé manzelky. Pokud k polygynii dochazi, déje se
tak Casto formou tajnych shatkl, coz znamena, Ze prvni manzelka o
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druhém manzelstvi nevi. Jedna se sice o manzelstvi oficialni a legalni, ale
vzhledem k tomu, Ze 0 ném prvni zena nevi, druha Zzena se vétSinou musi
vzdat Casti svych prav. | z tohoto divodu je dnes vétdina polygamnich

shatkl uzavirana s cizinkami, at’ jiz v Kuvajtu ¢i dokonce v zahranici.

Duvody poklesu poctu a pfedevsSim zajmu o polygamni manzelstvi
se daji rozdélit na ekonomické a spoleCenské. Vzhledem k vysokému a
nakladnému zivotnimu standardu kuvajtské spoleCnosti je dnes zkratka
velice narotné wuzivit dvé rodiny. DulezitéjSi jsou vSak duvody
spoleCenské, mezi které muzeme zaradit mnoho skutecnosti. Prvnim
z duvodu je soucasny pfistup kuvajtské spolecnosti k sexualité. Zatimco
islam zakazuje nemanzelsky sex a z tohoto dlvodu vyzdvihuje dalezitost
jak manzelstvi, tak i polygynie, v kuvajtské spolecnosti se dnes rozmaha
pfedmanzelska sexualni zkuSenost a nevéra. Vzhledem ktomu, ze
nevéra by se dala povazovat za formu polygynie zbavené veskeré
zodpovédnosti, ma tato skuteCnost velky vliv na pokles polygamnich
manzelstvi. Pokud jde o instituci manzelstvi, jeji hodnota je dnes do urcité
miry znehodnocovana. Drfive znamenal vstup do manzelstvi zasadni
Zivotni obrat a i islam vyzyva vSechny muze, co jsou toho schopni, aby se
co nejdfive ozenili. Dnes se vSak vyrazné oddaluje vék, ve kterém se
MmuZi Zzeni a zaroven se stava samozrejmosti, Ze i za svobodna mohou jak
muzi, tak stale Castéji i Zeny, zit spoleCenskym Zivotem, cestovat, bavit
se, chodit ven s prateli atd., coz dfive bylo nemyslitelné. Skute€nost, Ze si
muzi dostateCné uziji za svobodna a do manZzelstvi vstupuji vyrazné
pozdéji, nez tomu bylo dfive, ma vyznamny vliv na pokles polygynie.
S pfedmanzelskym spoleCenskym, Casto i sexualnim, zivotem souvisi i
ubytek tradi¢nich domluvenych sfiatkd a sou€asny trend, kdy si mladi lidé
vybiraji své partnery samy, coz je dalSim neopomenutelnym divodem
poklesu polygynie. Tento ddvod je nicméné zfeteln&jSi mezi hadari
komunitou, zatimco mezi beduiny jsou domluvené snatky stale bézné.
S pfeménou pfistupu spolecCnosti k manzelstvi souvisi i dneSni podoba
kuvajtskych rodin. V islamu je za dulezité Zivotni ,bohatstvi“ povazovano
hodné déti. Zatimco dfive bylo znamkou sily a respektu, kdyz mél muz
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hodné déti (bézné bylo vice nez deset déti), dnes se tento trend ze
spoleCnosti vytraci, coz opét vede k poklesu mnohozenstvi. Zcela
zasadnim ddvodem je pfeména konceptu rozdéleni roli muze a Zeny
vrodiné a ve spole€nosti. S vyraznou emancipaci zen v prubéhu
poslednich desetileti se narusil tradicni islamsky model, ktery pfipisuje
muzi roli vGidce a Zivitele. Zena je podle tohoto modelu na muzi zavisla a i
z tohoto dlivodu byla ve spoleCnosti dulezita polygynie. Dnes jsou vSak
Zeny na muzich nezavislé, jsou vzdélané a finan¢né sobéstatné, s ¢imz
souvisi i jejich nebojacnost nenechat si vSechno libit. Tato emancipace
v souvislosti s kuvajtskym rodinnym pravem, které pfi rozvodu strani
Zenam, zpudsobila vyznamny nardst rozvodil iniciovanych zenami. Zeny
jsou dnes sebevédomé a v pfipadé neopravnéného zaméru muze vzit si
dalSi Zenu, se radéji nechaji rozvést. Neodradi je v tom ani skuteCnost, ze
samotna polygynie v Kuvajtu nemuze byt pro Zzenu didvodem k rozvodu
(pokud nema tuto podminku stanovenou v manzelské smlouvé). Rozvody
obecné jsou dnes velice snadné a jejich pocet narlista, ¢imz se snizuje
polygynie. Smyslem polygynie v islamu je mimo jiné pravé zamér, aby se
manzelé nerozvadéli a Zeny nezlstavaly opusténé. S vysokou
rozvodovosti v Kuvajtu a vyraznou emancipaci Zen se tento smysl
polygynie vytraci.

Pfestoze dlvodu pro pokles polygynie v kuvajtské spolenosti by se
dalo najit jesté vice, napfiklad vliv zapadni kultury, vy$e zminéné dlvody
zfetelné potvrzuji stanovenou hypotézu (H1), Ze za poklesem
mnohozenstvi stoji pfedevsim skutecnost, Ze dnesni spoleCensky systém
neodpovida islamskému modelu a polygynie tak v ném ztraci svuj
vyznam. Tento trend je celospoleCensky, presto je v beduinské komunité
vyrazné pozvolngjsi. SkuteCnost, Ze v podstatné tradicnéjsi beduinské
spole¢nosti jsou polygamni snatky dodnes castéjSi nez v hadari
spole¢nosti, je navic dalS$im ddkazem zminéné hypotézy. Pokles
polygynie souvisi s pfeménou spole¢nosti a jejiho pfistupu k sexualitég,
manzelstvi, roding, spoledenskym rolim muZe a Zeny a rozvodu. Zita
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kuvajtska realita se vyrazné oddalila od idealniho islamského modelu a
polygynie se stala nepotrfebnou instituci.

Zamérem druhé &asti vyzkumu tykajiciho se percepce polygynie
souCasnou kuvajtskou spole€nosti bylo zmapovat zplsob, jakym
Kuvajtané nahliZeji na jednotliva témata spojena s polygynii a zhodnaotit,
zda se pristup spoleCnosti néjak liSi v ramci spoleCenskych skupin. Pro
tuto ¢ast vyzkumu byly stanoveny nasledujici hypotézy. H2: Prestoze
zajem o polygamni manzelstvi dnes mezi Kuvajtany klesa, muZi si
zachovavaji o polygynii zidealizovanou pfedstavu a povazuiji tuto instituci
za prospésnou pro spoleCnost. H3: Kuvajtské Zeny dnes vétSinou na

polygamni manzelstvi odmitaji pfistoupit.

Z vypoveédi respondentll je zfejmé, ze prestoze dnes mezi
Kuvajtany zajem o polygamni manzelstvi klesa, spoleCnost stale vnima
polygynii coby neodlucitelnou soucast nabozenstvi a uvédomuje si
vyznam, ktery islam polygynii pfipisuje. Spole€nost odmita reformni
pristup k polygynii, ktery ve své podstaté tvrdi, ze islam vyziva
k monogamii. Spole¢né s tim Kuvajtané vétSinou nesouhlasi s jakymkoliv
omezovanim polygynie civilnimi zakony a naprosty zakaz mnohozenstvi
je pro né zcela nemyslitelny. Spole¢nost polygynii v nékterych konkrétnich
pfipadech idealizuje. Znacna Cast Kuvajtani se napfiklad domniva, Ze
polygynie muze spole¢nost ochranit pfed nevérou a cizolozstvim. MuzZi
Casto zdurazruji socialni prospé&Snost polygynie. PfestoZe spole€nost
dnes Casto povazuje za hlavni divody pro muze vzit si druhou Zzenu sex,
nespokojenost s prvni manzelkou ¢i touhu po zméné po nékolika letech
manzelstvi, muzi stale obhajuji pfedstavu, Ze polygynie je vyhodna
predevSim pro Zeny. Prestoze zajem o polygynii mezi muzi klesa a
mnohozenstvi navic jizZ nezapada do dnesniho modelu spolecnosti, muzi
stale véfi, Ze je polygynie prospésna pro spole¢nost. Muzi také od zen
oCekavaji, Ze na polygamni manzelstvi pfistoupi a Ze budou Zit s druhou

manzelkou v harmonickém vztahu zalozeném minimalné na respektu a
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spole¢ném zamu uspokojit potfeby rodiny a manzela. VétSina muzu
pripousti, Ze instituce polygynie dnes byva zneuzivana a jeji praxe
neodpovida podminkam stanovenym islamem. Pfesto vS8ak povaZzuji za
samoziejmost, ze pokud muz o dalSi Zené uvazuje, ma k tomu rozumné
divody, které Zena musi respektovat. Jejich pfedstava o polygynii zkratka
odpovida idealnimu islamskému modelu a nekopiruje kuvajtskou realitu.
Pokud jde o pfinosy polygynie pro dnesni spole¢nost, vétSina Kuvajtanda,
muzu i zen, zastava nazor, Ze polygynie je pfinosna i dnes. Obraz &lenu
polygamnich manzelstvi ve spoleénosti je v8ak nejednotny, a pfestoze je
polygynie povolena islamem, byva Casto negativni, pfedevSim pokud jde
o manzelky. Kuvajtané se dale shoduji na tom, ze polygynie je v dnesni
mnoho problémd, pfedevsim v ramci rodiny a vztahu manzelek a jejich
déti.

Nazory na polygynii a jednotlivd témata sni spojena jsou
individualni a je velice obtizné je néjak kategorizovat na zakladé
spoleCenskych skupin. Obecné se da fFici, ze se li§i pohled hadari
komunity od beduinské komunity. Tento rozdil je patrny pfedev§im mezi
Zenami, zatimco muzi se v nazorech Casto shoduji. Beduini zastavaji
v souvislosti s ochotou Zen akceptovat polygamni manzelstvi. Zatimco
hadari Zeny ho dnes vétSinou odmitaji, beduinské Zeny jsou daleko
tolerantngjSi. Prestoze mnoho mladych beduinek dnes také tuto
prfedstavu odmita, naprosta vétSina z nich pfipousti, Zze existuji urcité
situace, ve kterych by k polygynii svolily. Mezi podobné situace podcitaji
napfiklad svou neplodnost nebo skuteCnost, Ze nejsou schopny dat
svému muzi vSe, co vyzaduje. Pokud tedy jde o harmonicky vztah, Zeny
z obou komunit k nému pfistupuji stejné, beduinky v8ak na rozdil od
hadari zen stale vnimaji polygynii jako rozumné feSeni urcitych rodinnych

i spole€enskych problému. Pokud v3ak jde o percepci jednotlivych témat
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polygynie, nazory se Casto v ramci téchto dvou skupin prolinaji Ci se obé

komunity na dané problematice shoduji.

OdliSnosti jsou také ziejmé vramci genderu a to pfedevsim
v hadari spole€nosti, u beduint neni tento rozdil tak patrny. Hadari Zeny
vnimaji na rozdil od muzd mnoha témata velice negativné. Pokud jde o
sunnitskou a S$i‘itskou ¢ast populace, vyzkum prokazal, Ze konfesni
rozdéleni spole€nosti neovliviuje pfistup jednotlivcl k polygynii. Podobny
zavér vyzkum pfinasi i v souvislosti s vékovymi kategoriemi. Vék
respondentt hral roli pouze v malé &asti vyzkumnych otazek a to pouze
mezi zenami. OdliSnost nazorl vramci generaci je dulezitd pouze
v souvislosti s pfijetim polygamniho manzelstvi. Pohled na vétSinu témat
jiz vék neovliviuje. U muzi nebyla nazorova rozdilnost v ramci generaci

patrna.

V naprosté vétsiné témat bylo mozné slySet vSechny typy vypovédi
ze vSech moznych skupin, i kdyz se v nékterych pfipadech liSila priorita a
frekvence, s jakou se konkrétni vypovédi v danych skupinach objevuiji.
Tato skuteCnost jednoznacné svédcCi o individualité pristupu spoleCnosti
k polygynii a vyznamné nazorové pluralité jak v ramci spolecnosti, tak

v ramci jednotlivych spoleCenskych skupin.

Na zakladé vyzkumu tedy byla potvrzena hypotéza Cislo dvé, ktera
tvrdi, Ze muzi si dodnes zachovavaji zidealizovanou predstavu o
polygynii. Muzi si jsou védomi souCasné reality spojené s polygynii a
s rodinnym Zivotem v kuvajtské spolecnosti, pfesto pokud dojde na otazky
vyznamu polygynie a jejiho pfinosu, opakuji dnesni mladi muzi stejné
fraze jako generace jejich otcl, dédu a pradédd a vnimaji tuto instituci

jako pfinosnou pro spole¢nost.

Hypotéza Cislo tfi pfedpoklada, Ze dnesni Zeny vétSinou odmitaji na
polygamni manzelstvi pfistoupit. Tuto hypotéza nelze na zakladé

vyzkumu jednoznacné potvrdit, ani vyvratit. Musime rozliSovat mezi
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beduinskou a hadari Casti populace. V pfipadé beduinek tato hypotéza
spiSe neplati. Pfestoze dnesSni beduinky s polygamnim manzelstvim také
Casto nesouhlasi, v naprosté vétSiné pfipadu jsou ochotné v urcitych
situacich k polygynii svolit. Dale musime rozliSovat generaéni rozdilnost
v pfistupu. | nékteré starSi hadari Zeny pfipoustéji, Zze by ve svém véku jiz
na polygamni manzelstvi pfistoupily, aby tak predesly problémdm
spojenym s rozvodem. V pfipadé hadari Zen do padesati let se da tato

hypotéza potvrdit. Tyto Zeny dnes skute¢né odmitaji polygynii akceptovat.

Kuvajtska spoleCnost prochazi neustalym vyvojem a je tedy
pravdépodobné, ze se bude pristup spoleCnosti k instituci polygynie i

nadale ménit.
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7 RESUME

Based on the field study the work deals with the polygyny in the
contemporary kuwaiti society. The main attention is paid to both the
contemporary state of this institution and the perception of polygyny and
related themes by Kuwaities.

During last sixty years Kuwaiti society went through many changes.
The production of oil turned the than very poor country into rich and
modern state. This disproportionaly fast economical development
accompanied by rapid change in both style and standard of life
significantly affected the way how today’s society approaches marriages,
divorces, sexuality as well as family in general. Changes in these issues
together with emancipation of women and transformation of traditional
division of role of genderes in both family and society ges together with
changes in approach of contemporary kuwaiti society toward traditional
institution of polygyny. The work shows that due to these rapid changes
which brought kuwaiti society far from the traditional islamic model of
family and society polygyny is nowadays on decrease. Nevertheless such
decrease is taking place much slower within the bedouin society which
clinged to the traditions more than hadar society.

On the other hand the work deals with the fact that although the
society is loosing its interest in this institution it still views polygyny as
significant part of religion that has it's particular important sense in muslim
society. Men still consider polygyny as benefitial for society and specialy
for women. Women on the other hand are not willing to accept
polygamous marriage as they were in the past. Till nowadays, however,
women within the bedouin society as well as some women from the hadar
society are willing to accept polygyny in some particular cases, for
instance due to their infertility.

Kuwaiti society is under constant development and it is therefore
presumable that the approach of Kuwaities toward institution of polygyny
will continue to change.



