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1 UvoD

V roku 1979 sa $i°a dvanastich imamov alebo tiez ithna“asSarija

stala pevnou a neoddelitelnou su€astou Iranskej islamskej republiky, ked
bola zakotvena do ustavy ako oficialne nabozenstvo krajiny.

Ithna“asarija tiez patri k najroz$irenej$ej odnozi §i°e. Spolu s fiou aj
ideolégia mahdizmu prechadzali po€as storoCiami od svojho vzniku az po
suCasnu formu, aka je rozSirena najma v dnesSnej Iranskej islamskej
republike, rozsiahlym vyvojom, kde na pocCiatku stal rozkol medzi
stupencami islamu po smrti proroka Muhammada. Ich charakteristickym
prvkom je rozliSovanie dvanastich po sebe nasledujucich imamov, ktori
boli ¢lenmi ¢i potomkami Muhammadovej rodiny, ahl al-bajt. Tym
dvanastym imamom sa stal Mahdi, ktory podla $i‘itskej vierouky, vSak
odisiel do okultacie.! Viera v navrat Mahdiho, ktory v defi sidu povedie
veriacich k vykupeniu, sa nazyva mahdizmus.

1.1 Mahdizmus v sucasnej politike Iranu ako téma diplomovej

prace

Iranski politicki lidri pouzivali naboZenstvo ako nastroj na udrzanie
a rozSirenie politickej moci a podpory viac nez niekolko storoCi. Iransky
panovnik Mohammad Reza Sah poc&as vlady v prvej polovici 20. storogia
avovela S8irSom rozmere tiez byvaly iransky prezident Mahmud
Ahmadinezad v 21. storoi. Rozsah propagacie  mahdizmu
a apokalyptickych priprav na Sudny den, zamestnaval nielen zahranicie,

ale tieZ duchovnych vodcov v samotnom Irane.

Tato praca volne nadvazuje na moju bakalarsku pracu s nazvom

sntelektualno-nabozenske prostredie ovplyvnujuce Mahmuda

Ahmadinedzéda“?® pretoze prave osoba Mahmuda Ahmadinezada je

! Viac viz kapitola 2.2 Ithna‘agarija — §ia dvanastich imamov.
2 Moja bakalarska praca uvadza prepis priezviska byvalého iranskeho prezidenta s ,dz“, avsak diplomova
praca sa drzi prepisu perzského s ,,z“.



spojena s propagaciou ideolégie mahdizmu a mesianizmu® v Iranske;
islamskej republike poas jeho dvoch funkénych obdobi na pozicii
prezidenta v rokoch 2005 az 2013.

Ihned po svojom nastupe do prezidentského uradu v roku 2005 sa
doma i pre svet stal medialne vyraznou osobnostou. Pre Zapad kvdli jeho
agresivnej zahraniCnej politike popierania holokaustu, nuklearnym
programom a odporom vocCi heretickému Zapadu. V domacej politike si
vybudoval povest bojovnika proti korupcii, podporovatela chudobnych
a snahou o prinavratenie spravodlivosti. To vSetko, zahrani¢na i domaca
politika, sa dialo s pozehnanim skrytého imama, ktory viedol jeho kroky,
ako sam Ahmadinezad vyhlasoval.

LenZe jeho snaha pripisat vSetky svoje kroky a Ciny ako Ciny
odsuhlasené samotnym Mahdim, sa stretla s réznymi reakciami medzi
duchovnymi v lrane. Postupom c¢asu od Ahmadinezadovho prvého
nastupu do prezidentského uUradu ajeho masivnej propagacii chorafat,
povier a nadprirodzenych zazitkov sa Kklerici zacali dohadovat, Ci
Ahmadinezad ma pravo ich zastupovat Ci nahradzovat v duchovnych
zalezitostiach.

Prezident sa teSil podpore ajatollaha Mohammada Taqi Mesbah-
Jazdiho, avSak jeho politika vazne mohla ohrozit duchovnych v republike.
Ajatollah Mesbah-Jazdi, ktory bol Ahmadinezadovym mardza®-e taqlid,
prameniom Kk nasledovaniu, vychadzal z doktriny propagacie chorafat
a vypracovanej Si‘itskej vierouky stanovenej uz v 17. storoéi. Jej autorom,
ktory zozbieral a stanovil pravidla pre $icitsku vierouku, bol Mohammad-
Bager Madzlesi.

Existuje velmi vela spoloCnych znakov osy Ahmadinezad-Madzlesi-
Mesbah-Jazdi a z tohto dbévodu je ddlezité sa venovat vSetkym trom
osobnostiam, ktoré iked nezili uz v21. storoCi, avSak vyraznym
spbsobom fomovali iransku nabozensko-politicku scénu sucasnosti.

3 . . . , . v . sy
Mesianizmus — viera v prichod Spasitela ¢i Mesiasa.



1.2 Ciel prace

Cielom tejto diplomovej prace je poskytnut uceleny chronologicky
obraz vyvoja mahdizmu do podoby, aka je v Irane znama najma dnes.
Praca predstavi podstatu a korene mesianizmu v ramci $iitskeho islamu,
ktory je oficialnym nabozZenstvom Iranskej islamskej republiky.

Délezitym obsahom prace sa tak stane predstavenie podstaty
Si‘itskeho nabozZenstva, pretoze koniec prace bude viest ku komplexnému
zhrnutiu ideologicko-nabozenskej a politickej forme mahdizmu, ktoru
definuje o Styri storoCia skér ideoldgia madZlesizmu vytvorena
Mohammed-Bager MadzZlesim. MadzZlesizmus a mahdizmus tak vyjadruju
v réznych €asovych usekoch takmer identicku, i ked casom modifikovanu,
podobu konceptu viery v navrat Mahdiho. Délezitu ulohu zohrava
historicko-nabozensky exkurz ku korenom oficialneho nabozenstva
v Iranskej islamskej republike.

Mojou snahou bude poukazat na suvislosti a logické navaznosti
medzi ideoldgiou madzlesizmu v 17. a ideoldgiou mahdizmu v 21. storoci.
Cielom oboch ,izmov* bola propagacia prichodu skrytého imama
z okultacie, ghajba a nastolenie spravodlivosti a islamskej spolo¢nosti.
K dosiahnutiu politicko-naboZenskych a mocenskych ciefov propagatori
ideologii  vyuZivali faktografické i nelogické nastroje ku komunikacii
S veriacimi.

Zaver prace nacrtne mozny vyvoj mahdizmu v buducnosti aj po
skon€eni mandatu Mahmuda Ahmadinezada vroku 2013 a zaroven
ponukne odpoved na otazku, &i ocCakavany prichod Mahdiho ma
v Iranskej islamske republike svetsky alebo duchovny charakter.

1.3 Struktara prace

Struktira tejto diplomovej prace vychadza =z chronologickych
navaznosti, aby poskytla komplexny prehlad vyvoja Si‘itskeho
nabozenstva na uzemi Iranskej islamskej republiky.



Praca po uvodnej kapitole sa v nasledujucej venuje vzniku a vyvoji
i, jej historickému a naboZenskému vyvoju, ktorého sucastou bolo a;
postupné oddefovanie s réznych odnozi, ktoré maju dnes vacsie Ci
mensie zastupenie v moslimskom svete. V tejto kapitole je ddlezité
popisat doktrinu a definovat pojmy, ktoré su z vacsej ¢i mensej Casti
sli¢astou oboch ¢Easti islamu — sunnitského i $i‘itskeho. Druha polovica
druhej kapitoly sa vSak uz venuje oficialnemu nabozZenstvu v Iranske;j
islamskej republike od jeho pociatkov asustredi sa na struCné
definovanie konceptu skrytého imama — Mahdiho.

Tretia kapitola sa chronologicky presuva do 17. storoCia, v ktorom
pbsobil muz, ktory na dihé storoCia a da sa povedat az do dneSného dna,
stanovil $i‘itsku vierouénu prax, ktora sa vykonava dodnes. Jeho praca
vytvorila zaklad islamskej vlady, ktoru ustanovil ajatollah Chomejni po¢as
islamskej revolucie v roku 1979. Prelom 16. a 17. storoCia bol obdobim
malo charizmatickych safijovskych panovnikom, ktori sa zaujimali viac
0 svetské radosti nez starosti atak duchovni zacala vypifat prazdny
mocensky priestor. MadZlesi si svojou systematickou a rozsiahlou pracou
prakticky vydobyl monopol stanovovania S$iitskych ortopraktik, zarurijat.
Kapitola je mimoriadne ddlezita z hfadiska do relativhe podrobného
nahfadu vyuzitia duchovného vakua a mocenskej slabosti panovnikov,
ktoré sa stali vychodiskom na stanovenie novej politicko-nabozZenskej
doktriny pre iranske autority v 20. a najma 21. storoci.

Kedze samotna postava MadZlesiho je vtejto praci délezita
a literaturou nedostatoCne spracovana spolu s jeho dielami, ktoré tvoria
zaklad Si‘itskej ortopraxe az do sucasnosti, velmi napomocnou sa mi
v tomto ohlade stane publikacia Aliho Rahnemy Superstition as Ideology
in Iranian Politics: From Majlesi to Ahmadinejad atiez dielo Colina
Turnera Islam without Allah: The rise of Religious Externalism.

Stvrta kapitola sa tak presunie uz do spominaného 21. storoéia,
v ktorom posobil hlavny propagator mahdizmu pre toto storoCie -
Mahmud Ahmadinezad. Kapitola pojednava v stru¢nosti o jeho Zivote



a vystupe k polickému vrcholu. Doélezitou suCastou bude hnutie
Hodzdzatije, ktorého doktrinu tvori viera v navrat Mahdiho a udajné
Clenstvo Ahmadinezada. Politicky vrchol umoznil Ahmadinezadovi
vyznamnu propagandu nabozensko-ideologického mahdizmu, ktory
premenil na kult. Prikladom bude mesita Dzamkaran, kde sa ma udajne
zjavit Mahdi ana ktoru pradia miliony veriach v snahe o okamzité
uzdravenie, vyslySanie ich modlitieb a prosieb samotnym Mahdim.

Stvrta kapitola zarover ukaZe a predstavi osobnost, ktora stala
mimoriadne blizko byvalého iranskeho prezidenta a ktora prakticky vysla
z MadZlesiho nabozZensko-politického konceptu viery v navrat Mahdiho.
Ukazuje na systematicku pracu Mesbah-Jazdiho so svojim zverencom
Ahmadinezadom atiez jeho pracu na vychovu svojich nasledovnikov
v nabozenskej Skole Haqqani. Zaver kapitoly spaja Madzlesiho
a Mesbah-Jazdiho a bude sa snazit' ukazat spolo¢né znaky a vychodisko
Mesbah-Jazdiho z madzlesizmu.

Piata kapitola ukaze, preCco Mahmud Ahmadinezad bol odsudeny
ktomu, ze stratii podporu duchovnych v lrane, ktori su strazcami
islamskej vlady aze Ahmadinezadova propagacia nadprirodzenych
zazitkov ich priamo Ci nepriamo ohrozila na svojom postaveni pred
veriacimi, ktori by upnutim sa na €o najskorsi prichod Mahdiho, prestali
sa zaujimat’ o veci svetské a prestali by tiez nasledovat svoje pozemské
duchovné autority, ¢o bolo pre klerikov neprijatelné. Délezitym faktorom
sa stalo vyuzitie naboZenstva na mocensky suboj medzi elitami. Kedze
tato Cast prace sa zaobera najma nedavnou iranskou minulostou, kapitola
pozostava najma z publikovanych c¢lankov v printovych a internetovych
meédiach.

Zaver poskytne uceleny pohfad na problematiku mahdizmu nielen
z nabozenského ale najma ideologicko-politického rozmeru, ktory
vyznamne ovplyvnil Iransku islamsku republiku na takmer jednu dekadu
a zaroven ponukne odpoved na otazku zivotaschopnosti mahdizmu aj po
odchode Ahmadinezada z prezidentského uradu.



1.4 Poznamka k transkripcii perzskych a arabskych pojmov

| ked perzsStina prevzala arabsky systém pisma, niektoré hlasky
nemaju v perzstine arabsky foneticky ekvivalent.*

Preto islamské terminy su prepisované podla doporuceni Lubo$a
Kropacka a jeho diela Duchovni cesty islému a vychadzaju z arabginy.”
V prepisoch sa pridizam pouzitia hlasky ,ejn“ a i ked v arabCine sa hlaska
vyslovuje ako hrdelnica, v perzstine ma podobu fonetickej podoby vokalu
bez zosilneného prizvuku.® V praci je je ,ejn“ znaéené hornym indexom

“

pismena ,c“ Podobne to plati pri ,hamze®, ktord v prepisoch

ponechavam.

KedzZe tato diplomova praca sa venuje Iranskej islamskej republike
a Si‘itskej vierouke, je velmi zlozité vychadzat cisto z transkripcie
perzského jazyka, pretoze Casto nie su dostupné v doporucenej forme.
Preto mi v praci bola vefmi napomocna dizertaCna praca mojej veducej
prace, pani Mgr. Aleny Tomkovej, Ph.D., z ktorej vychadzam pri prepisoch
perzskych mien, miest anajma S§iitskych nabozenskych terminov,
pripadne mi dopomohli Dé&jiny iranu od Michaela Axworthyho.

KedZe slovenska odborna literatura neposkytuje rozsiahlejSie
pokrytie islamskej tematiky, nemala som moznost vychadzat zo
slovenskych prepisov. Niektoré ustalené slovenské arabské pojmy, ako
napriklad ,kalifat“ & $ejk“’ a pod., som napriek tomu v praci nepouzivala,
nakolko by nezodpovedali spravhemu arabskému ¢i perzskému prepisu.

Z dovodu prelinania sa arabskych a perzskych prepisov najma

v suvislosti s islamskymi terminmi mézu vzniknut’ nepresnosti.

* Tomkova, 2013, s. 7.

> Kropacek, 2006.

® Tomkova, 2013, s. 8.

’ Tieto prepisy pouziva napriklad Drozdikové vo svojom Lexikdne isldmu, ktory som obsahovo vyuzivala.
Paradoxne pouzivala napriklad doslovny prepis samotného slova islam, ktoré je v gramatickej
slovencine ustédlené ako islam, kym Drozdikova v tomto pripade pouZiva isldm.



2 VZNIK SI°E A JEJ VYVOJ

Ithna“asarija, ktora patri k najrozSirenejSej odnozi $ie a spolu
s ideolégiou mahdizmu prechadzali poCas storoCiami od svojho vzniku az
po sucasnu formu, aka je rozSirena najma v dnesnej Iranskej islamskej
republike, rozsiahlym vyvojom, kde na pocCiatku stal rozkol medzi
stupencami islamu po smrti Proka Muhammada. Preto je na uvod délezité
podniknut’ historicko-nabozensky exkurz k jej korennom.

Vznik $i°e je mozné datovat uz k smrti Proroka Muhammada v roku
632 n.l., kedy otazka jeho nastupnictva nadobudla dblezitu a rozhodujucu
Ulohu.®. Umma, ako nabozensko-politické spoloenstvo moslimov, &elila
ako duchovnej tak i politickej hrozbe rozpadu. Nastupca musel byt nielen

svetskym ale tiez duchovnym lidrom.

KedZze Muhammad zomrel bez toho, aby po sebe zanechal syna ¢i
politicky zavet, jeho smrt spésobila kratku krizu. |ked ihned
po Pprorokovej smrti sa ustanovilo niekolko skupin, z ktorych kazda
pozadovala na Celo ummy svojho nastupcu. RieSenie priSlo relativne
kratko na to, v roku 632, ked prvym nastupcom, zvolenym qurajSovskymi
muhéadzirin,® sa stal Abd Bakr, Muhammadov priatel a otec jeho
manzelky AiSe. Ako nova hlava moslimskej obce, Abu Bakr, prijal titul
chalifat rasul Alléh.*° Isty &as sa uplatfioval vzor, kedy chalifom™ moze
byt len QurajSovec zvoleny prednymi predstavitelmi obce. Takéto
usporiadanie uznala a dodnes uznava velka vacsina moslimov ako sucast
tradicie, sunny.*?

® Hasan, 2011, s. 113.

° »presidlenci“ do Mediny, Kropdacek, 2006. s. 16.

10 ,hastupca Posla BoZieho”, Kropacek, 2006, s. 26.

u »Zastupca Boha*, pl. chulafd. Titul chalifa sa vztahuje na sunnitsky islam, podla ktorého vykonna moc
v moslimskej obci po smrti proroka Muhammada presla do ruk jeho zvoleného nastupcu. Drozdikova,
2005, s. 121.

2 Kropacek, 2006, s. 26.



Cast obce v8ak pozadovala dosadit na jej &elo Ali ibn Abi Taliba,

ktory bol bratrancom a zatom Proroka Muhammada,™®

a pretoze pred
svojou smrtou ho Muhammad urcil ako svojho nastupcu. Tejto skupine,
ktora ihned Ziadala dosadenie Aliho sa hovorilo Aliho strana, $§®at Ali** -
§ia - atd dodnes stoji v protiklade voéi tzv. sunnitskému islamu
postavenému na tradicii. Sunna tiez hovori, Ze Prorok neurcil svojho
nastupcu pred smrtou, ale ustanovil Abl Bakra ako vediceho modlitieb™
poCas obdobia priebehu Muhammadovho posledného ochorenia.
Na zaklade tohto precedensu si ho Cast obce presadila ako lidra

a politického nastupcu Proroka Muhammada.*®

Chalifa Abu Bakr sa okamzite po svojom zvoleni musel vyrovnat
s odtrhnutim mnohych kmeriov. Vystupenie z Muhammadovej koalicie
definoval ako nevdak & popretie Boha,!” &m dal odtrhnutiu vyznam
odpadlictva®® postihnutelného trestom smrti.'® Po dvojroénej viade Abd
Bakra sa nastupcom v Medine stal Umar ibn al-Chattab,® za ktorého
vlady sa islam docCkal najvyznamnejSej expanzie, ked jeho vojska zvitazili
nad perzskymi a byzantskymi armadami a obsadili Egypt, Palestinu,
Syriu, Irak a Iran.#

Uz prva volba nasledovnika Muhammada mala byt len doCasnym
rieSenim. Pri tejto vofbe chybal Ali ibn Abi Talib, i ked' Cast’ obce, neskér
oznatena ako 8i‘a, ho hned po smrti Muhammada presadzovala
na poziciu lidra - nie len ako doCasnu hlavu obce (chalifa) ale tiez ako

" podla tradicie bol druhy, kto uznal Muhammada za Proroka a stal sa moslimom (ako prvy prijala islam
Muhammadova manzelka ChadidZa) — Drozdikova, 2005, s. 25. TieZ sa jedna o polemiku medzi sunnou
a Si'ou, ¢i druhym moslimom nebol Abu Bakr. Newby, 2002, s. 25.

" Kropacek, 2006, s. 1986.

B salgt - modlitba, Newby, 2002, s. 122.

'® Newby, 2002, s. 122.

v neverectvo, bezboznost ¢ nevdacénost a neochota uznat dobro, ktoré Boh udeluje ¢loveku. Nositel
tohto atributu sa oznacuje terminom kdfir (plur. kdfirin, kuffdar) — Drozdikova, 2005, s. 132.

18 arabsky ridda

% Constable & Robinson, 2009, s. 91.

2 Umar ibn al-Chattab vladol v obdobi 634 a% 644 n.|. — Kropacek, 2006, s. 26.

! Tamtiez.



duchovného vodcu (imam??).% Aliho stupenci naliehali, Ze pravo stat na
Sele ummy abyt jej imamom, ma jedine Ali ajeho potomkovia.?
PredurCoval ho ktomu jeho priatefsky a pribuzensky vztah
k Muhammadovi ako ito, Zze bol jeho velmi blizkym poboc&nikom, jeho
manzelstvo s Prorokovou dcérou Fatimou atiez to, ze poCas navratu
z poslednej Muhammadovej pute, mal Muhammad Alimu na mieste
zvanom Ghadir Chumm, medzi Mekkou a Medinou, oznamit, ze prave Ali
sa stane jeho nastupcom podla niektorych hadithov.?

2.1 Prvy imam a jeho nasledovnici

Ako nastupca po smrti tretieho chalifu Uthmana bol v roku 656
na &elo ummy zvoleny nakoniec Ali.?*® Jeho vlada v$ak trvala velmi kratko
auz po piatich rokoch bol zavrazdeny Uthmanovym pribuznym
MuCawijom roku 661.%” Aliho dvaja synovia, posledni muzski pribuzni
Proroka, sa neujali chalifatu, pretoZe starSi syn Hasan sa ho zriekol
a mladSi syn Hosejn bol zabity umajjovskym vojskom v bitke pri Kerbela
roku 680.22 Jeho smrt predstavovala zadiatok transformacie v $iitskej
tradicii z politického hnutia na hnutie Cisto naboZenské a mala priniest
osoh pre jeho nasledovnikov a veriacich. Za prekonané utrpenie Hosejna
a daldich martyrov pri Kerbela bolo za nich orodované, $afé°a,?® u Boha.
Tato interpolacia sa vztahuje hlavne na tych veriacich, ktori si ziskavaju
savab*® smuatenim za Hosejnom cez Muharram.®

2 ten, ktory stoji vpredu”; spolu sterminom chalifa sa v sunnitskom islame pouZiva na oznacenie
politickej hlavy $tatu, kym v $i‘tskom islame sa jednd o Bohom ustanoveného ndastupcu Proroka
Muhammada - Drozdikova, 2005, s. 102.

2 Momen, 1985, s. 11.

2 ,rod Prorokovho domu“ — dhl al-bajt - Kropacek, 2006, s. 180.

* Lewis, Pellat, Schacht, 1991, s. 993; Newby, 2002, s. 65.

% Bol stvrtym chalifom podla sunnitskej tradicie a Prvym imdamom podla si’itskej. Newby, 2002, s. 25.

2 Kropacek, 2006, s. 27.

28 Tamtiez, s. 180.

* Viac viz Bosworth, Donzel, 1997, s. 177.

30 ,odmena“ alebo nabozenska zasluha — Hughes, 1885, s. 624.

*! Martin, 2004, s. 625.
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Hosejnov pravnuk, Dzafar as-Sadiq je v $i‘itskej tradicii Siestym
imamom.*? Rok narodenia nie je jednotny, pohybuje sa medzi 699 az 705.
Dzafar bol najstar§i zo synov piateho imama Muhammada
al-Bagira a jeho matkou bola pravnu¢ka Abu Bakra. Bol mimoriadne
reSpektovany sunnou i $i‘iou. Ked mu bola ponuknuta pozicia chalifu zo
strany Abbasovcov, odmietol ju. Kjeho ziakom patrii Abu Hanifa,
zakladatel hanéafijskej pravnej Skoly, ku ktorej sa hlasi sunnitska Cast
moslimov &i Malik ibn Anas. Sadiq formuloval $i‘itsku doktrinu imamatu
a tiez vyzyval k tolerancii sunnitov. Nakoniec bol udajne otraveny chalifom
Mansurom patriaceho k Abbasovskej dynastii roku 765.%* O dve generacie
neskor dsmy imam, Ali ar-Reza,* bol tiez podla $ititskej tradicie

zavrazdeny.

Na vyroCny den nasilnej smrti Hosejna, 10. muharrama, sa konaju
kazdy rok procesie, ktoré sa vyznaCuju scénami sebatryznenia a inych
prejavov smutku.®*® Prave $&iiti kladu doéraz na pute k hrobkam
prisludnikov Muhammadovej rodiny.*® Nasilné smrti v §iitskom prostredi
rozsirili myslienky o vykupitelskom utrpeni, pasiovy motiv.*” K viere
v jediného Boha a zjaveny Koran sa pridruzila viera v Bohom vyvoleného
imama ako jediného povolaného vodcu obce a vykladaca zakona a vodcu
na ceste k spase.*® Vimamovi je pritomny i boZsky prvok, ktory prejde
po jeho smrti na jeho syna. Tento prvok je svetlom, ktoré od Adama
prechadza na Muhammada a dalej na Aliho a Clenov jeho rodiny.

V8etky Si‘itske skupiny sa zhoduju v nazore, Ze ho s Bohom spaja
zvlastne mystické puto, wilgja, ktora predstavuje blizkost Bohu
a v politickej a naboZenskej rovine znamena vladu & vodcovstvo.*® Tento

*po jeho smrti dochadza k sporom o nastupnictvo a dalSie Stipenie — Newby, 2002, s. 111; Jestice, 2004,
s. 415

* Momen, 1985, s. 38-39.

v §i‘itskej tradicii je 6smym imamom a Udajne otraveny chalifom Ma“muinom roku 818. Bol prave na
vyprave do Iraku, ked nahle ochorel a zomrel. Vo veku sedem rokov prebral imamat jeho syn,
v poradi deviaty imam, Muhammad at-Taqi - Gibb, Kramers, 1986, s. 399, Momen, 1985, s. 42.

» Lewis, Ménage, Pellat, Schacht, 1986, s. 610.

*® Tamtie?, s. 208-209.

* Kropatek, 2006, s. 180.

% Tamties.

3 Bearman, Bianquis, Bosworth, Donzel, Heinrichs, 2002, s. 208.
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termin sa v $iizme uziva v spojitosti s poziciou Aliho, ktora je vyslovne
urCena pre neho ako dedi€a a nasledovnika Muhammada, ktorému bola
vSetka tato zodpovednost za vedenie moslimov priamo zverena.*® Preto
v §iitskej ahade* pridavaju vyznanie, Zze Ali je ,priatel Bozi*, waliju-
lléh.*

2.1.1 Stiepenie na Zajdiju a IsmaCiliju

Este pocas Zivota DzZafara as-Sadiqa dochadza k Stiepeniu, ked
jeho stryc Zajd, syn $tvrtého imama Ali Zajnul®abidina, sa vzburil v Kufe
roku 740 a zalozil dal$iu odnoz $i°e zvanu zajdija.*®

Podla tejto vetvy $i‘izmu je Zajd piatym imamom, kym podla
ithna“asarije je piatym imamom Muhammad al-Béqir, otec Dzafara. Zajd
organizoval ozbrojené povstanie proti Umajjovcom v Kufe roku 740, pri

ktorom zomrel,**

pretoze al-Baqir odmietol konfrontaciu s Umajjovcami.
Zajd odmietol myslienku skrytého imama, pretoze imamom podla neho
nemdze byt dieta.*” Podla zajdije ma kazdy potomok Fatimy a Aliho
narok na imamat. Prijimaju legitimitu chalifatu Abu Bakra, Umara
aUthmana. Vo vierouke zaujimaju  mu‘tazilovské stanoviska
a neuznavaju islamsku mystiku, sdfizmus. Snazili sa o ustanovenie
vlastného Statu v severnom Irane a Hidzaze. Podarilo sa im v8ak zalozit
zajdovsky Stat v Jemene na zaciatku 10. storo€ia, kde ich dynastia vladla

az do republikanskej revoluicie v roku 1962.%°

Po Dza‘farovej smrti sa jeho nasledovnici rozstiepili. Cast
nasledovala jeho najstarSieho syna Isma‘ila, podla ktorého sa tato vetva

0y hadithoch, uznanych aj lbn Hanbalom, sa zmiefiuje miesto Ghadir Chumm, kde Prorok zveril
zodpovednost za ummu Alimu. Tamtiez, s. 209.

slovensky ,,modlitba“.

*2 Kropéek, 2006, s. 180; Drozdikovd, 2005, s. 208.

43 Encyclopaedia Britannica, Inc., 2009, s. 102.

* Drozdikova, 2005, s. 231.

* Viac viz kapitola 2.2.1. Al-Mahdi a i‘itsky koncept skrytého imama.

*® Drozdikova, 2005, s. 231.

41
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8iizmu oznacuje ako isma‘ilija. Je oznaCovana aj ako hnutie siedmich,

sab®jja, podra poctu ,viditelnych imamov*.*’

Sadiq najskor poveril nastupnictvom svojho syna Isma“ila, ten vSak
zomrel skor nez jeho otec. Podla niektorych casti isma‘ilije je prave
Isma“il poslednym imamom a o¢akavanym Mahdim, vacésia ¢ast' vak toto
postavenie aZ jeho synovi Muhammadovi.*® Poznatky o poé&iatkoch su
velmi struéné, informacie o isma&Ciliji sa objavuju po polovici 9. storogia.*
Venuju sa ezoterickému uceniu, batin, teda najskrytejSiemu, vnutornému,
vyznamu Koranu a tieZ jeho exoterickej &asti, zahir.>® Prave vnutorné
pravdy maju pre isma“iliju kltGovy vyznam, preto ju neskér oznacovali a;
ako bétiniju.**

2.2 Ithna“asarija — si‘a dvanastich imamov

Ithna“asarija, nazyvana aj imamovska $i‘a, &i $ia dvanastich
imamov, je najpocCetnejSou a teologicky najvyvazenejSou naukou medzi
exoterickymi a ezoterickymi prvkami islamu v ramci celého komplexu
$i°e.>? Podla ithna“asarija je Koran zoslané slovo BoZie. Boh dal ludom
slobodnu vélu, aby ho mohli spoznat.>® Nielenze odkryl knihy prorokov,
ale je tiez neomylnym sprievodom v naboZenskych zaleZitostiach
v interpretacii ich skutoéného vyznamu.>* Ich charakteristickym prvkom je
rozliSovanie dvanastich po sebe iducich imamov, ktori boli ¢lenmi Ci
potomkami, Muhammadovej rodiny, ahl al-bajt.>®> Ich autorita je

odovzdavana po linii Muhammadovej dcéry Fatimy a jej manzela Aliho,

* Kropatek, 2006, s. 191.

a8 Donzel, Lewis, Pellat, 1997, s. 198.

* Tamties.

>0 Bearman, Bianquis, Bosworth, Donzel, Heinrichs, 2002, s. 389.

>t Gibb, Kramers, Lévi-Provencal, Schacht, 1986, s. 1098.

2 jthng ‘aiar - arabska Cislica ,dvanast” — linia dvanastich imdmov zadinajica Alim a kondiac
Muhammadom al-Mahdim. Al-Mahdi — viac viz kapitola 2.2.1. Donzel, Lewis, Pellat, 1997, s. 277.

> Williams, 1994, s. 192.

55,,I’ud domu“ alebo ahl al-nabi — Prorokova rodina — vyznamovo su takmer identické oznacenia
preislamskych Arabov, u ktorych termin al-bajt oznacoval alebo bol prisudzovany najvplyvnejsej
rodine ¢i kmenu — viac viz Gibb, Kramers, Lévi-Provencal, Schacht, 1986, s. 17.
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$tvrtého chalifu.® Sia dvanastich imamov identifikuje ako prvého imama
Muhammadovho bratranca a zata, Aliho ibn Abi Taliba, ked ho podla
tradicie Prorok kratko pred svojou smrtou menoval za svojho nastupcu.

Princip nabozenstva, usul ad-din, v §i‘izme zahina pat atribttov
ako (1.) touhid, jedinost Boziu, (2.) “adl, spravodlivost, (3.) nobovvat,
proroctvo atieZ (4.) imamat a (5.) ma‘ad, vzkriesenie.>” Pre sunnu si
vyznamné len tri atribGty a to st touhid, nobovvat a ma‘4ad.*®

Iméamat z arabského imama znamena ,najvyS$Sie vedenie®
moslimskej obce po smrti Proroka vroku 632 a ktoré popisuje urad
iméma.>® V ithna®asarija je termin imém mimoriadne doélezity, pretoZe
predstavuje kfu€ovu rolu vo vierouke. Imamom mobze byt iba Clen
ahl al-bajt, ktory je skutocnym duchovnym vodcom moslimskej komunity
bez ohfadu na politické vyznanie. Autorita imama pochadza zjeho
urCenia jeho predchodcom do tohto duchovného uradu a jeho pozicia je
Casovo neobmedzena. Nemusi byt uznany vacSinou moslimov, €o je
v rozpore so sunnitskou poziciou chalifu, ktorého autorita je spojena
s véeobecnym uznanim.®

Podiatky imamatu siahaju kprvej volbe chalifa po smrti
Muhammada, ked bol Abu Bakr zvoleny na &elo ummy.®* Koncept sunny
spocCiva vo vedeni chalifatu, obce, na Cele s vodcom, ktorému vzdaju
hold, baj‘a, popredni predstavitelia obce a chalifa je zvoleny najlep$ie po
konsenze, i ked neskor sa dediény princip stal normou.®? Quraj$ovci
odopreli vedenie obce postavené na pokrvnom principe. Chalifa tiez
nemal autoritativnhu pravomoc v otazkach viery a prava. V naboZenskej
praxi nie si markantnejsie rozdiely. Si‘itska teoldgia nevidi imamat ako
intituciu spojenu vyhradne s islamom. Od ¢&ias prvého proroka, Adama,

*® Martin, 2004, s. 624.

*" ma“éd — doslova ,havrat na miesto” — viac viz Bosworth, Donzel, Lewis, 1986, s. 892.
*% Ali, Leaman, 2008, s. 125.

> Lewis, Méneage, Pellat, Schacht, 1986, s. 1163.

® Tamtiez.

*! Tamties.

62 Momen, 1985, s. 147.
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existovalo nepretrzité nastupnictvo imamov.®® Niektori z nich, ako
napriklad Noe, Abraham, Mojzis, Jezis alebo Muhammad zlu€ovali ulohy
proroctva a imamatu a ktori boli Vodcami a Dékazom od Boha.®*

Imamat je podla $i°e obecnou autoritou v nabozenskych i svetskych
otazkach aje urdeny pre osobu, ktora vychadza od Proroka.”®> Ta
predstavuje vodcu, ktory poméze utlaCovanym a jeho spravanie privedie
fudi bliz8ie k nemu a vzdiali od skazenosti.?® Imamovia st povaZovani za
preduréenych, mansus, bezhrie$nych, ma‘sun a najvhodnej$ich spomedzi
ludi, afdal an-n4s.®’

Jeden z dolezitych principov $i‘itskeho islamu je, Ze imamat moze
prechadzat len z jedného imama na druhého, ktory je Bohom predurceny,
nass.®® Obdobie 12. imamov® bolo vyznamné tym, Ze podas neho
imamovia zili medzi svojimi nasledovnikmi a viedli ich. Zanechali za sebou
velky pocCet uCenikov ale tiez velké mnozZstvo zbierok vyrokov nielen
Prorokovych ale tiez vyroky imamov. Dve najvacSie a najddlezitejSie
zbierky sprav, achbar,”® si Nahd? al-balédga,”* ktora zachytava Aliho
kazania, aforizmy alisty adruhd vyznamna zbierka je Sahifa
sadZdz4dijja’® aje  prisudzovana  $tvrtému  imamovi,  Alimu
Zajnul°abidinovi.

63 Momen, 1985, s. 147.

* hddi, pripadne dd‘i alebo vzacne dd‘ija — oznagenie pre vodcov. Vyraz prebrany z utenia mu‘tazily.
Viac viz Lewis, Pellat, Schacht, 1991, s. 97; hudZdZa — d6kaz. Koransky termin- viac viz Lewis, Ménage,
Pellat, Schacht, 1986, s. 543; Momen, 1985, s. 147.

® Williams, 1994, 5. 197.

*® Tamties.

&7 Momen, 1985, s. 153.

* Momen, 1985, s. 153. Nass — termin odkazujuci najma na Aliho uréenie ako nastupcu Proroka. Viac viz
Bosworth, Donzel, Heinrichs, Pellat, 1993, s. 1029.

% Datované od zvolenia Aliho v roku 656 a# do zmiznutia 12. imdma Muhammada al-Mahdiho v roku
940. Donzel, Lewis, Pellat, 1997, s. 277.

° $i‘a dava prednost oznaleniu achbdr — ,spravy” pred terminom hadithy, ktoré oznacuju spravy
o ¢inoch a vyrokoch Proroka a Muhammada a jeho druhov. Drozdikova, 2005, s. 208.

& Slovensky , Cesta vyrecnosti”.

72 Sovensky ,,Zoznam modlitieb”.
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Podobne ako zajdija, ithna“asarija nasleduje teoldgiu stredoveke;

3 7 ktorej prebrali do svojej doktriny i spravodlivost, adl. Tak

mu‘tazily,
ako ithna‘asarija aj mu‘tazila obhajovala slobodu [udskej vole ako

nevyhnutny predpoklad Bozej spravodlivosti.

2.2.1 Al-Mahdi a si‘itsky koncept skrytého imama

OznaCenie mahdi sa v Korane priamo nenachadza, ale nazov je
odvodeny od arabského korena h-d-j beZzne pouzivaného vo vyzname

_Bozie vedenie“.”

Zasadny zlom pre $i‘itsku histériu prisiel po smrti desiateho imama
Hasana al-Askariho vroku 873 virackom Samarrd.”” Po jeho smrti
prichadza jedna z najzloZitejSich otazok v $iitskej teoldgii, pri ktorej
pravdepodobne neexistuje zhoda. Je mozné, Zze zomrel bez toho, aby
zanechal po sebe syna ako svojho nastupcu. Abbasovsky chalifa
Mu‘tamid sa snazil najst jeho nasledovnika. Jednou z moznosti preto
bolo, Ze imam Askari poCas svojho Zivota zamerne neukdazal svojho
muzského potomka.”® Jeho smrt v8ak sposobila rozdelenie $i‘e
do dal$ich subsekcii.”

Pravdepodobne Ziadna cast historie $i‘itskeho islamu nie je tak
nejasna a historicky nepodlozena, nez je 12. imam Muhammad Abu-I-
Qéasim znamy tiez pod menom al-Mahdi.”® Podla vaésiny zdrojov sa

73 . . v , . . . v o v 7 vr .
mu‘tazila — hnutie zaloZené v druhej polovici 8. storo&ia. Vo vierouénych otazkach pouzivali ako

kritérium aj rozum, a to i pri objasfiovani BozZej jedinosti (tawhidu). Viac viz Drozdikova, 2005, s. 160.

74 Bosworth, Donzel, Lewis, Pellat, 1986, s. 1231.

7 Lewis, Ménage, Pellat, Schacht, 1986, s. 247.

’® sachedina, 1981, s. 39.

77 poget novovzniknutych skupin sa lii, ale napriklad al-Nawbaqti uvadza 14 subsekcii. Ich doktriny sa
mozu lisit — skupiny, ktoré tvrdia, Ze naslednik neexistuje; dalsie Ze Desiaty imam, Ali an-Nagqi, oznacil
za nastupcu nie Hasana al-Askariho, ale syna Muhammada; dalsi veria, Ze al-Askari bol mahdim;
stvrta skupina verila, Ze nastupcom ma byt brat Jedenasteho imama, Dia‘“far a posledna skupina veri,
Ze Hasan al-Askari zanechal syna. Viac viz Sachedina, 1981, 42-53 a Bosworth, Donzel, Heinrichs,
Pellat, 1993, s. 443.

78 pouziva sa tie? prepis mena Muhammad al-Qa“im. Bosworth, Donzel, Heinrichs, Pellat, 1993, s. 443.
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narodil v roku 869 otrokyni menom NardZis.”® Abbasovsky chalifat bol
v §iitskom poriati symbolom nespravodlivosti a utlaéania v tom &ase® a
Abbasovci viom podporovali brata zosnulého imama al-Askariho,
Dza’fara, ktory po jeho smrti usiloval o imamat ako dvanasty imam.

Z obav perzekucii bol syn imama Askariho ukazany len velmi
Uzkemu okruhu os6b a z dévodu obav o jeho Zivot ithna“asarija veri, ze
okamzite po smrti otca odisiel do uUstrania, ghajba,®* vo veku piatich rokov
aje chraneny Bohom pred nepriatelmi.?> Po&as prvého obdobia
nepritomnosti, al-ghajba al-qasira alebo al-ghajba al-sughra, vykonaval
povinnosti imama cez Styroch po sebe nasledujucich reprezentantov,
sufard,®® ktori pokracovali v presviedéani, Ze existuje syn imama
Askariho, ktory sa uchylil do doCasnej nepritomnosti a objavi sa opat az
ked mu to Boh prikaze. Tento nazor sa stal oficialnou vierou ithna®asarija.

Smrt posledného zo sufara roku 940 znamenala pociatok druhej,
velkej, absencie, al-ghajba al-kubra, ktora trva az do stcéasnosti.?* Imam
Mahdi, skryty imam, v nej bude ¢akat az do paruzie, radZ‘a a jeho moc
dovtedy neprinalezi nikomu inému a je zakladnou eschatologickou vierou
ithna®asarija.®® Mahdi sa v Sudny den, jawm ad-din, vrati na Zem, ma‘ad,
bude panom mecCa, al-gaim bil sajf asjeho pomocou nastoli
spravodlivost.®® Tato myslienka, Ze len nepritomny, skryty, imam je
jedinym a neomylnym pramenom zakonodarstva a spravneho vedenia, sa
premietla ido iranskej ustavy Sahovskych rezimov a porevolu¢ného

7 Bosworth, Donzel, Heinrichs, Pellat, 1993, s. 443; Momen uvadza rok 868 a zmienuje, Ze rok narodenia
sa liSi v zdrojoch v rozmedzi piatich rokov od roku 868. Meno matky sa tiez liSi — Nardzis, Chatun,
Saqil, Sajgal, Sawsan ¢i Rajhana — viac viz Momen, 1985, s. 161.

8 Mu‘tamid sa ujal chalifatu v roku 870 a vlada chalifu al-Mugtadira skoncila v roku 932. Sachedina,
1981, s. 41.

® ghajba — doslova ,absencia”, ,nepritomnost*, resp. ghajb indikuje nie¢o, &o je skryté a nepristupné
zmyslom a rozumu a zaroven je ukryté v BoZej mudrosti. Viac viz — Lewis, Pellat, Schacht, 1991, s.
1025.

# Jestice, 2004, 5. 531.

8 Uthman bin Sa‘id al-‘Amri; Muhammad bin Uthman al-“Amri, al-Husajn ibn Ruha I-Nawbagti a Al ibn
Muhammad al-Samarri. Bossorth, Donzel, Heinrichs, Pellat, 1993, s. 443.

* Jestice, 2004, s. 531.

® Momen, 1985, s. 166.

% sachedina, 1981, s. 39.
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Iranu.®’” Islamsky tat nesmie tvorit zakony, méoze len vykladat tradovany
$ar® v duchu poziadaviek doby.®

¥ Uz v 16. storo&i za vlady $&ha Isma’ila Il. z dynastie Safijovcov, neskér za vlddy Mohammeda Reza
Pahlaviho v 20. a za Mahmuda Ahmadinezada v 21. storo¢i. Rahnema, 2011, s. 17.

8 Sar® — Boi zakon, Kropagek, 2006, s. 190.
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3 MOHAMMAD-BAQER MADZLESI

Kto je Mohammed-Bager MadzZlesi apreCo su jeho spisy
vychodiskom pre mahdizmus 21. storoCia v politicko-nabozenskom
diskurze Mahmuda Ahmadinezada ajeho mardza®-e taqlid Mesbah-
Jazdiho?

Spolu s prichodom Mahmuda Ahmadinezada do prezidentského
uradu v 21.storoCi sa opat’ vratila aj téma povier, chorafat a okultizmu do
politicko-spoloenskej sféry. Mesianizmus a ludové povery sa do iranskej
spolo¢nosti zacali rozSirovat spolu s Ahmedinezadovou prezidentskou
kampanou v roku 2005 a novy verejny politicky diskurz sa zaCal venovat
mesianistickej a apokalyptickej propagande.®®

Si°a dvanastich imamov sa stala na Gzemi Iranu oficialnym Statnym
naboZenstvom na zadiatku vlady dynastie Safijovcov v 16. storo&i.*
PoCas vlady Safijovcov zaznamenal Iran vyraznu intelektualnu obrodu
obzvlast v oblasti naboZenstva a filozofie. Predpoklad pre tuto vyraznu
obrodu je mozné vidiet priamo u panovnikov, z ktorych vacsina holdovala
pitiu alkoholu, ako napriklad $a4h Tahmasp v 16. storoCi atiez jeho
nastupca Isma’‘il Il. a i dvaja dal$i nastupcovia $ahovia Safi a Abbas 11.%
Siitske duchovenstvo si tak zacalo budovat viastny vplyv, iked si
postupne na dvore vladnucej dynastie Safijovcov vybudoval silné
postavenie $i%itsky duchovny Mohammed-Bager Madzlesi®* najméa pri

vlade $aha Soltana Hosejna, ktory sa chopil moci v roku 1694.%

MadZlesi sa stal najslavnejSim a najvzdelanejSim ucencom svojej
doby. Svoje naboZenské vzdelanie ziskal vdaka svojmu otcovi
Mohammadovi-Taqi aza Soltana Hosejna sa teSil vyraznej ucte
a autorite v otazkach politickych, socialnych a pravnych zaleZitosti.*

# Tomkova, 2013, s. 139.

% Curtis, Hooglund, 2008, s. 119.

! Axworthy, 2009, s. 111-112.

2 Vyznamny safijovsky &i‘itsky uéenec narodeny roku 1628 za vlady na sklonku vlady $aha Abbdsa —
Newby, 2002, s. 136-137.

* Momen, 1985, s. 114.

% Bosworth, Donzel, Lewis, Pellat, 1986, s. 1086-1087.
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Uspesne Studoval islamsky figh, usdl al-figh, komentare ku Koranu,
filozofiu, mystiku atd. Neskér sam zacal vyucovat uz v relativne mladom
veku. Viac ako nabozensky, zanechal skér socialny a politicky odkaz.

V priebehu uditefskych rokov vyuky MadzZlesi opustil filozofiu,
hekmat, a teoreticku teoldgiu, kalam a racionalitu a individualne chapanie,
“agl, postavil mimo nabozensky ramec. Po¢as svojho Zivota sa zameral
na zhromazdovanie textov, ktoré mu pomézu pri tvoreni vlastnej
systematickej prace popularizacie $i‘izmu. Zameriaval sa primarne na
vyroky imamov, achbar.

Da sa predpokladat, ze Mohammad-Bagér bol znacne ovplyvneny
Skolou jeho otca, Mohammada-Taqiho, ked obaja svoje u€enie postauvili
na glorifikacii imamov a $ireniu idey imamatu. Co v8ak mal otec isyn
spolo¢né, bola identifikacia seba samych s nadprirodzenymi
skusenostami a okultizmom. Uz Mohammed-Taqi vo svojej dobe vyhlasil,
Zze Boh ho pozehnal moznostou nadprirodzeného zazitku pri stretnuti
s imamom Alim v sne.®® Ali mu v Nadzafe oznamil, Ze sa musi vratit
do Esfahanu, aby po smrti Abbasa |. zabranil krize a vyvolil ho viest ludi
v tazkych Casoch, ktoré by mohli krajinu uviest do chaosu. Tieto
prehlasenia o stretnutiach so skrytym svetom vSak uz v tom Case neboli
ni¢im novym a uz Sah Isma’il Il. poCas svojej vlady v druhej polovici 16.
storoCia inklinoval k podobnym vyhlaseniam o svojich zazitkoch so
skrytym svetom.”® Obaja Madzlesi i8ah Isma’il Il. sa hiasili
k nadprirodzenym zazitkom spojenych s navStevami imamov v snoch,
ktori im mali davat informacie o buducnosti, ktora bola viditelna len
skrytému svetu. Podobne ako otec i syn, Mohammad-Bagqer, si vybudoval
postupne obraz Cloveka, ktory ma kontakty so skrytym svetom, ktorymi si
ziskaval nabozensky a politicky reSpekt medzi beznym obyvatelstvom.

V roku 1679 sa MadzZlesi teSil mimoriadnemu reSpektu a oblube
u 8adha Solejmana abol menovany do najvysSSieho uradu justicie

% Rahnema, 2011, s. 173.
96 . v
Tamtiez.
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v Esfahane.?” Hlava justicie mala znadny justiény a nabozensky vplyv
a pozicia bola urcena len pre najvysSie cenenych klerikov, ako to urCovali
zakony $ari’e.® Ten isty rok Madzlesi dosadeny do uUradu veducich
piatkovych modlitieb.” V priebehu niekolkych rokov sa tak dostal
na vyznamneé pozicie, vdaka ktorym dosiahol vyznamny vplyv na urovni
nabozenskej ijustiénej. V roku 1686/1687 mu S$ah Solejman pridelil
najvyznamnejSi nabozensky urad a titul Sejch al-eslam atuto poziciu
zastaval aZz do svojej smrti vroku 1699/1700.'° S poziciami, ktoré
zastaval MadZlesi, sa mu prakticky podarilo v istom zmysle ovladnut’ celé
safijovské impérium. Poziciu duchovnych, ulama, definoval ako cestu do
raja — urazit’ ich, znamenalo vyvolat hnev Bozi, pretoze skrz ulama bolo
mozné mat pristup k imamom.*** VVyuZival svoj vplyv a moc na potlagenie
cohokolvek, ¢o vnimal ako heréziu a zradu — prikazal zniCit’ indické idoly
v Esfahane vroku 1686 atiez prenasledoval vSetkych, ktori sa
pridruZovali k inovaciam a sektarstvu.'% Staval sa tieZ proti Zidom a i ked
jeho odpor sa dal len tazko definovat, pretoze ich prenasledovanie
nemalo trvaly charakter. K menSinam sa vyjadril v diele ,Blesky proti
Zidom*.'*®

| ked dynastia Safijovcov nespifiala predpoklady silnych
panovnikov, obzvlast §ah Solejman, Madzlesi im v predhovoroch venoval
vyznamnu pozornost a v mesitach sa mal modlit za veénost jeho viady.***
Madzlesi podobne glorifikoval Solejmanovho nastupcu Hosejna, ktorého
v predslove svoje prace Haqq al-Jaqin, oznaCil za ,pana a viadcu
vSetkych kralov®, ktory ,veli armade anjelov” a je ,stelesnenym BoZieho
poZehnania“ &i ,Bozim tiefiom“ na Zemi.'® MadZlesi sa tak mohol tesit
mimoriadne priazni safijovskych $ahov.

%’ Rahnema, 2011, 173.

% |slamské nabozenské pravo.

% Rahnema, 2011, s. 180.

1% Newby, 2002, s. 137.

Takim, 2006, s. 36.

Bosworth, Donzel, Lewis, Pellat, 1986, s. 1087.
Axworthy, 2009, s. 113.

Rahnema, 2011, s. 194.
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K Madzlesiho najvacSim  a najvyznamnejSim  dielam  patri
kompendium Bihar al-Anvar, ,Oceany svetla“, ktoré pozostava
z najdodlezitejSich vyrokov imamov podfa Madzlesiho a ktoré su pouzivané
dodnes.*®® Jeho cielom bolo popularizovat $i‘izmus, ktory este v tom &ase
bol stale len velmi povrchovo rozSireny medzi obyvatelstvom. Kedze
vacsina §i‘itskej literatury bola pisana arabsky, MadzZlesi pisal knihy

v v

Ithna®asarija prebrala c¢ast doktriny z mu‘tazily, ked rozumova
zlozka predstavovala doélezitu sucCast teologie a sloboda ludskej vole
nevyhnutny predpoklad na Boziu spravodlivost. Preto je zjavné, ZzZe
zbieranim a vyberanim réznych sprav, achbar, ktoré svedCili najma
0 nadprirodzenych vlastnostiach imamov, sa Madzlesi pokusal zvratit
a napokon i vyvratit trend racionalizacie, ktory priSiel s prichodom

mu‘tazily a jej postupnym prenikanim do $i%itskeho islamu.*®’

Zamerom Madzlesiho prac bolo ¢o najviac a ¢o najjednoduchsie
priblizit nabozZenstvo ludom, pretoze dovtedy bola znacCna Cast
nabozenskej literatury dostupna len v arabskom jazyku. Pisal jednoducho
a zrozumitelne pre obycCajnych ludi ajeho jazyk im bol blizky. Jeho
snahou zaroven bolo, aby ukoncCil rézne dohady a debaty tvorenych

najma sufi**® a filozofmi.

Vacsina prekladov bola z jeho najsystematickejSieho diela Bihar al-
Anvar, ktoré predstavovalo kfu¢ovu tlohu pri Sireni $iizmu v Perzii. Jeho
snahou bolo prekonat bariéry medzi nejasnym a zlozitym nabozenskym
nastroje pouzival generalizaciu, stereotypy a esencializmus, ktory mal
pribliZit naboZenstvo a jeho prax.'® V priebehu storoéi sa tak jeho knihy
stali medzi vSetkymi vrstvami obyvatelstva kazdodennymi nastrojmi
a sprievodcami atieto pravidla pre $i‘itsku vierouku sa nazyvaju

106 Rahnema, 2011, s. 167.

TamtieZz, s. 186.
Predstavitelia islamskej mystiky — sufizmu.
Rahnema, 2011, s. 191.
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zartrijat.™*® Bihér al-Anvér sa stal akousi doktrinou pre stéasny $i‘izmus,
ktora vStepuje veriacim pravidla vierouky. Prave v tomto diele su pouzité
texty svedcCiace o nadprirodzenych vlastnostiach a zazitkoch a ezoterike.
Je preto mozné predpokladat, ze kym veriaci sa budu drzat jeho diel,
Madzlesiho praca bude mat rovnaky socio-politicky vplyv nez akékolvek
iné pretrvavajuce ideologické dogmy.**

Vacsina suCasnych autorov sa stotozniuje s nazorom, ze najvacsi
podiel na propagacii $i‘itskeho islamu v Perzii patri prave Madzlesimu.
Podla Aliho Sari®atiho je najvyraznej$ou a najva&Sou postavou obdobia
vlady Safijovcov prave MadZlesi, ktorého Sari®ati so sarkazmom oznaduje
za  trinasteho imama“ §ie .2

3.1 Chorafat ako nabozensko-politicky nastroj a madzlesizmus

Madzlesiho praca demonstruje jedinu myslienku, ktorou je
propagacia nadprirodzenych zazitkov a povier, ktoré uplne postavia
do uzadia racionalnu zlozku nabozenstva. Svoj dbéraz kladie
na nadprirodzené zazitky, povier, chorafat a islamsku tradiciu a jej spisy,
achbar. Tie maju pomdct uchopit prezité skusenosti so skrytym svetom
a premenit ich na nieCo hmatatefné a svetské, aby tato ideolégia mohla
nadalej pracovat s verejnou mienkou a politickym zriadenim.

Pri svojej rozsiahlej publikacnej Cinnosti sa Madzlesi radi
k najvyznamnej$im $i‘itskym osobnostiam. Publikoval viac nez $estdesiat
knih a podarilo sa mu ziskat snad’ najrozsiahlejSie texty a spravy, achbar,
o skutkoch a vyrokoch Proroka aimamov. Jeho najhlavnejSim dielom
vSak dodnes zostava Bihar al-Anvar, ,Oceany svetla“. Ztohto diela
vychadzal aj Mesbah-Jazdi pri svojich prejavoch. MadzZlesi zbieral texty
a spisy do tejto kompilacie niekolko desatrocCi, kym ich zverejnil v jednom
a ucelenom diele. Jedna sa o kompendium vybranych §i‘itskych tradicii,
ktoré MadZlesi zostavil ako najddlezitejSie pre Si‘itsku vierouku. Nejedna

110 Zardrijat — nutnosti, pridruzené nevyhnutnosti. Tomkova, 2013, s. 131.
! Rahnema, 2011, s. 189.
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sa vSak len o Cisto jeho pracu, ale pomahali mu nim vybrani Studenti.
Zo vSetkych zozbieranych achbar vycClenil asi dvesto, ktoré pouzil vo
svojom najrozsiahlejSom diele. Mnozstvo z nich ma vSak spochybriovanu

autenticitu a mnohokrat tiez boli kritikmi oznagené za falzifikaty.'*®

Absolutnym zdrojom pravdy a poznania sa tak stavaju achbar
pripisované imamom. Ludské chapanie nie je schopné dospiet
k skuto¢nej pravde, a preto by sa $iiti nemali vyjadrovat k naboZenskym
zaleZitostiam, ktoré leZia za hranicou ludskej mysle.'** Madzlesi tak vyuZil
dbéveru vtieto spravy o skutkoch avyrokoch imamov, aby bezné
obyvatelstvo upustilo od zalezitosti verejnej spravy a intelektualnych
a socialnych otazok a prenechali vSetky zalezitosti znalcom tychto achbar.
MadzZlesi staval na silnych nabozenskych odporu€ania v kazdej ludskej
sfére, ktoré mali najskér presvedCit ludi zriect sa racionalnych uvah
v oblasti nabozenstva a neskér iv oblasti politickych zalezitosti. Jeho
predstava nezahfhala len vladu v otazkach nabozenskych, ale
pokraCovala k zriadeniu absolutistickej politickej nadvlady zalozenej
na chorafat.

Délezité vsak bol ispravny vyber textov do svojich diel. V mene
nabozenskej pravdy pokracoval v podopierani svojej ideoldgie,
madzlesizmu, zalozenej na nadprirodzenom zazitku, len na zaklade
autority imamov a Proroka atak mohol systematicky vyluCovat ratio
z verejného a politicko-nabozenského diskurzu. l|deoldégia MadZlesiho
bola v podstate velmi jednoducha. Jeho konkrétnym ciefom bolo vychovat
ludi k dbévere v platnost chorafat v mene nabozZenskej pravdy, ¢o

pomahalo reZzimom podopierat svoju autoritu v ogiach fudi.**®

Chorafat nie su zalozené na logike alebo rozumovom poznani.
Madzlesi staval na nelogickosti a iracionalnej zlozke. Taktiez snaha
zakryt tieto povery a nadprirodzené zazitky vedie veriacich k Casto

112 Rahnema, 2011, s. 19.

1 Turner, 2000, s. 171.
% Rahnema, 2011, s. 195.

1> TamtieZz, s. 196.
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svojvolnému chovaniu pocnuc spoloCenskym spravanim az po politicku
sféru. Ak sa pokusime nahradit ratio nelogickostou, nevysvetlitelnym
alebo Cisto chorafat, méze to viest k nazoru, Ze kontrola a rovnovaha
v spolognosti a politickom zriadeni sa stane zbytoénou a nepotrebnou.*®
Jedinec vtakomto pripade neprijima zodpovednost za svoje skutky,
nevenuje pozornost nasledkom ¢&inov.

Mohammed-Bager Madzlesimu sa podarilo systematickou
pracou, publikovanim a vyuzitim svojho postavenia na safijovskom dvore
presadit svoje myslienky do politicko-nabozenského diskurzu, ktoré sa
v relativne kratkom &ase zmenili v §tatnu ideolégiu — madzlesizmus.**’
Ten panovnikom a lidrom zarucuje, ze budu oslobodeni od zodpovednosti
za svoje Ciny a skutky. Chorafat maju za ciel ucit a propagovat vsetko
neoddévodnitelné, Ci nevysvetlitelné vo vztahu k autokratickému rezimu.
Nadprirodzené zazitky sa tak stavaju nastrojom v rukach panovnikov
avladcov, ktori ich wvyuzivaju krozhodovaniu. Svoje skutky tak
oddévodnuju s prepojenim na skryty svet, i uz ako sprostredkovatelia
medzi pozemskym svetom a BoZimi prikazmi. Panovnici tiez zvyknu
0 sebe prehlasovat, ze maju pravo a schopnost' interpretovat slovo Bozie,
slova Proroka a tieZz imamov a zaroven maju pristup k pravde, ktora nie je

viditelna pre ostatnych.**

Zlozky ako rovnovaha, kontrola a transparentnost patria do sféry
ratio, ktora je v ostrom nesulade s ideoldégiou madzlesizmu, ktory sa
stavia do protikladu rozumového a individualneho chapania a ktoré ma
byt protivahou rezimov. Ak sa chorafat raz stanu pevnou sucastou
nabozensko-politického diskurzu a teda aj spolo€nosti, vladnuca elita, Ci
uz v politickej alebo nabozenskej oblasti, méze za tymto pofom tajomna
a nejasnosti skryt' akékolvek rozhodnutie s akymikolvek désledkami.

MadZlesiho pozicia  Sejch al-eslam atiez jeho vysoka pozicia
v justicii mu umoznili ziskat postavenie, ktoré ho identifikovalo ako

16 Rahnema, 2011, s. 197.

Tomkova, 2013, s. 134.
Rahnema, 2011, s. 197.
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sprostredkovatela medzi Bohom a fudmi. Jeho pozicia mu tiez zarucila
pravo, ktoré mu dovolovalo vykladat Koran, achbar od Proroka a imamov,
co beznym fudom neprinalezi. Madzlesiho nabozZenské postavenie
a autorita mu tiez davali prilezitost publikovat a vydavat vSeobecno-
zavazné nariadenia, prikazy a rozhodnutia.

MadZlesizmus ako ideoldgia je zalozena na tom, ze bezni [udia nie
su schopni vykladat nabozenstvo a jeho zalezitosti, a preto potrebuju
sprostredkovatela v duchovnych a pozemskych zalezitostiach. Zaroven
staval na potrebach fudi, ktori potrebuju poznat svoje povinnosti
v kazdodennych zalezitostiach a svojom chovani. MadZlesi tiez urCoval,
aké su nabozenské zalezitosti, obrady aritualy. Madzlesimu sa tak
podarilo redefinovat S$i‘itsku vierouku, v ktorej zaviedol nutnosti
a manualy, ktoré musi veriaci ovladat aktoré su pre vykonavanie

naboZenskej praxe nevyhnutné — zardrijat.**®

3.2 Ithna‘asarija a Madzlesi

Podla ithna“asarija je Koran zoslané slovo BozZie. Boh dal fudom
slobodnu vofu, aby ho mohli spoznat. Ako v8ak vnima Koran MadzZlesi
a stavia nie€o nad uroven Koranu ako jedinej pravdy?

Zda sa, ze MadZlesi prisudzoval achbar o skutkoch imamov vysSiu
autoritu a autenticitu neZz dokonca samotnému Koranu. Neda sa
jednoznacéne urcit, ¢ sam veril ich autenticite, alebo vyber tychto sprav
robil zamerne, aby podoprel svoju autoritu pred beznym obyvatelstvom.
Podobne ako rozum, agl, tak suhlasny nazor, idZzma®, sa v MadzZlesiho
pojati stdva neddlezitym atributom pri vyklade Koranu. Koran sa stava
nespochybnitefnym, len ak ma podporu v spravach a skutkoch imamov,
preto len achbar mdézu mat najvysSiu autoritu pre veriacich. Podobnou
argumentaciou podlozil aj poznanie, vadZzeb. Boh miluje kazdého, kto sa

1% Rahnema, 2011, s. 198.



26

Zenie za poznanim pravdy. Tuto pravdu je vS8ak mozné obsiahnut len
v spravach ahl al-bajt alebo imamov.*?°

Madzlesi vo svojom diele Bihar al-Anvar venoval i detailne
tradiciam spojenym s navratom Mahdiho apodariio sa mu ich
skompletizovat v priebehu dekady.*** Osmy zvazok jeho prace sa venuje
vyhradne ithna“asarija. Pre $i°u dvanastich imamov su dolezité dva
koncepty — entezar, akanie na navrat skrytého imama a radZ‘a, paruzia.

3.2.1 Entezar

Entezar sa vztahuje na obdobie velkej okultacie, al-ghajba al-kubra,
kedy veriaci Cakaju na navrat Mahdiho. Toto obdobie je tazkou skuskou
pre vieru S$i‘itov atradicie zozbierané v Madzlesiho diele vyzyvaju
veriacich k trpezlivosti, kym budu vykupeni z tohto utrpenia. Madzlesiho
idea v zozbieranych spravach odkazuje $i‘itskym veriacim, aby zotrvali
na svojej ceste aneodklanali sa od nej.'*? To mdze vytvarat priestor
pre duchovnych a politickych lidrov k manipulacii bezného obyvatelstva.
Entezéar podla vybranych tradicii z diela Bihar al-Anvar napada veriacich
aj vzotrvani tyranie, ktora je suéastou skusky.'”® Otazka je s akym
ohlfadom a cielom, MadZlesi vyberal a ur€oval ddlezitost’ tychto sprav vo
svojom kompendiu. Jeho praca bola dlhodoba, systematicka a cielena
a mala jasne dokazovat, Ze podriadenost’ viadcom je sucastou ich viery.
Na druhej strane v8ak stoji fakt, tak ako napriklad Hodzdzatije i Sari‘ati
v 20. storoci, ktory hovori, ze jedine Mahdi méze nastolit' spravne vedenu
islamsku vladu ateda vSetky viady, ktoré tu dovtedy budu, nie su
legitimne. Dokonca ani tie, ktoré prevezmu viddu v mene $i‘itskeho
naboZenstva. Fugahd’ $i‘e dvanastich imamov tak boli postaveni pred

120 Rahnema, 2011, s. 205.

21 Turner, 2000, s. 193.
22 Tyrner, 2000, s. 200.
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dilemu ako by mala byt spoloCnost spravovana do prichodu imama pocas
124

safijovskej vliady.

MadZlesi tak hladal achbar, ktoré by podopreli ideu doCasného
panovnika poCas obdobia nepritomnosti skrytého imama. Pri svojom
skumani priSiel k zaveru, Zze ak by mal niekto drzat doCasnu vladu, mali
by to byt naboZenski vzdelanci.'*® Je mozné, e MadZlesiho hladanie
odpovede, kto by mal vladnut, ovplyvnila skutoCnost' jeho silného vplyvu
na panovnickom dvore Safijovcov aich vzajomna podpora pocas Zivota
Madzlesiho. MadZlesi sa snazil najst vychodisko, ktoré by podporilo
legitimitu Safijovcov. V predslove niekolkych zvazkov Bihar al-Anvar
Madzlesi venuje pozornost panovnikovi Solejmanovi (1666-1694),
ktorého oznacCuje za ,Siritela spravodlivosti“ a zaroven vyslovuje zelanie,
aby Boh dovolil §ahovi viadnut aZ do navratu Mahdiho.*?

VSeobecna zhoda tak na to, kto by mal viest’ islamsku spolo¢nost
pocas nepritomnosti skrytého imama, neexistuje az do sucasnosti. V Si°i
sa tak neustale polemizuje, kto ma unikatnu kvalifikaciu zastupovat
imamov. Vyzaduje si to unikatny BoZi dar a znalost, ktora nie je pristupna
ostatnym ¢lenom komunity a len skuto€ni imamovia si mohli robit naroky
na poziciu nabozenskej autority po Prorokovi a boli zaroven v spojeni
s Prorokom a Bohom.*?” MadZlesi sa nazorovo nepriradil k Ziadnej zo §kél
a razil vlastnu nazorovu liniu. Preto existuje moznost, Zze Madzlesi sa

snazil pripisat’ achbar vyssiu autoritu nez samotnému Koranu.

Odchodom do ustrania dvanasteho imama, nastupnicka linia bola
dodéasne pretrhnuta. Si®a tak stratila legitimneho nasledovnika, ktory by ju
nadalej viedol. Komunitu tak, zda sa, mohla viest len osoba, ktora mala
prepojenie na skryty svet.'?® Najst prijatelné vysvetlenie a argumentaciu
pre Si‘itskych veriacich, znamenalo oznadit duchovenstvo za moznych

12413 mtiez, s. 208.
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zastupcov, iked kvalifikovat sa na tuto poziciu znamenalo mat
dostato&né nabozenské vzdelanie a Zit asketickym Zivotom.'*

MadZlesi sa snazi obhagjit vladu panovnikom tym, a preto hladal
tentoraz oporu i v Korane, ktorého ver$ zo sury Al ‘Imran neskoér
interpretoval ako BoZiu volu pri vybere panovnikov a vladcov a ukazuje aj
na ich prepojenie s Bohom.*® Jeho cielom tieZ bolo zabezpedit oddanost
[udi panovnikovi. Jeho autorita tak nelezala vijeho zboznosti,
spravodlivosti ¢i milosti ale v jeho vojenskej moci, ked ovlada armadu, ¢o
indikuje jeho moc a autoritu, ktora je vélou Bozou.™!

3.2.2 Radz‘a

V ranych pracach sa v suvislosti s navratom Mahdiho spominali tiez
terminy zohuar, zjavenie, gijam, vzostup, pripadne churudz, ,prichadzajuci
z vonku*“.*** Spolu s mesianistickymi nadejami $iCitski veriaci uz neziadali
okamzitu politicki akciu, napokon spolu s Mahdim mala prist
spravodlivost a rovnost.'** Rad#a, paruzia, tak v icitskej doktrine podla
niektorych tradicii predstavuje vieru v navrat mfitvych pred Sudnym
diiom.*®* Komentatori tohto konceptu sa v8ak rozchadzaju v nazore, kto

konkrétne sa vrati.*®

Madzlesi vo svojom diele Bihar al-Anvar sa v 6smom zvazku
detailne venuje inavratu Mahdiho akonceptu radZ“a. Odcakava, Ze
jedenasti imamovia sa vratia a spolu s Mahdim nastolia spravodlivost
a rovnost.™*® V tejto &asti o navrate Mahdiho sa MadZlesi zameral na
predpisy, zaruarijat, pre tych, ktori si Zelaju navrat z okultacie skrytého

'» Rahnema, 2011, s. 229-230.

B30 Madzlesi vychadzal zo stry Al “Imran (3:26): ,,Povedz, Boze, vlastnik vietkého, ¢o sa vlastni, davas to,
¢o vlastnis, komu chces a odnimes vlastnictvo, komu chces, davas moc, komu chces a ponizis, koho
chces. V Tvojej ruke je dobro. A Ty mas moc nad vSetkym.” Al-Sbenaty, 2013, 31; Rahnema, 2011, s.
233.

Rahnema, 2011, s. 237.

Sachedina, 1981, s. 150.
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134 Bosworth, Donzel, Heinrichs, Lecomte, 1995, s. 371-372.

B3 Turner, 2006, s. 177.
136 Turner, 2000, s. 215.
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imama.**” Madzlesi zddrazfiuje nepravost, ked Alimu boli odopreté prava
na chalifat; muéenicku smrt Husajna pri obrane prav $i‘itov a nasledné
utlacanie prav nasledovnikov $ie dvanastich imamov, a preto je nutné sa
modlit a verit v navrat Mahdiho, ktory prinavrati veriacim ich prava.**®

3.3 Madzlesizmus a vyznam zardurijat

Uz predoslé kapitoly poskytli detailnejSi popis prace Mohammada-
Bager Madzlesiho, jeho ideologické zmys$lanie ajeho zamery, ktoré
premietol pri zbierani a zostavovani svojich diel a prac.

Madzlesi si v 17. storoCi vydobyl takpovediac monopol pri zbierani,
publikovani a propagacii nabozensko-ideologickej literattry.**° Jeho praca
sa zameriavala na ziskavanie achbar, ich triedenie a nasledne
publikovanie pre Siroku verejnost’ vo vtedajSej Perzii. Madzlesi bol v danej
dobe autoritou nielen duchovnou ale kvdli jeho vztahu so safijovskymi
vladcami a jeho zastavanim uradu Sejch al-eslama a justicného uradu, bol
I svetskou.

Jeho najvacsie kompendium Bihar al-Anvar je zbierkou, podla
MadZlesiho, najdolezitejSich sprav o skutkoch a vyrokoch Proroka
aimamov a suborom vierouénych praktik v oblasti $i‘itskej praxe, ktoré
kazdy veriaci ma dodrziavat. Tieto pravidla a ich vyznam urcil Madzlesi
ajeho encyklopedické dielo je dodnes rozsirené medzi veriacimi Si‘e
dvanastich imamov a Mesbah-Jazdi spolu s Ahmadinezadom z neho

vychadzali.**°

Madzlesizmus ako ideolégia obsahuje pravne, filozofické, kulturne
a nabozenskeé predpisy, ktoré vSak MadZlesi charakterizuje ako povinnosti
veriaceho aktoré podla neho definuju ,spravneho* Si‘itskeho
veriaceho.'*" Jeho najvyznamnejsie dielo v perzstine, ktoré obsahuje

137 Turner, 2006, s. 176.

8 Turner, 2000, s. 231.
139 Rahnema, 2011, s. 240.
TamtieZ, s. 66.
Tamtiez, s. 240.
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vSetky najdélezitejSie zardrijat sa nazyva Helijat al-Mottaqin, ,0Ozdoby
bohabojnosti“**?* Toto kompendium bolo napisané v priebehu prvych
rokov vlady 8aha Solejmana aprimarne pozostava z pokynov
pre veriacich, ktoré ur€uju individualne chovanie v kazdom aspekte Zivota,
ako napriklad pokyny pre obliekanie, obuvanie; konzumaciu jedla
a napojov; svadbu, pohlavny styk, vzdelavanie deti; spanie, zobudzanie
sa, pouZzivanie toalety; spravanie sa v spolo¢nosti; prichod a odchod
z domu; chdédzu, nakup atd.’** Napriek $irokej popularizacii diela, nie su
dostupné informacie o akejkolvek kritike tohto diela.*** Helijat
al-Mottaqin su priru€kou, ktora stanovuje individualne chovanie jedinca
a jeho socialny status. Ludom tak sam urcil a stanovil, Co je spravne,
nespravne, ako sa chovat a ako zmyslat. Kazdé svoje odporucanie sa
snazil podopriet vhodnym vyberom achbar a nasledne dielo popularizovat
medzi beznym obyvatelstvom ako doktrinu.

MadZlesi sa snazil presadit autoritu achbar nad neomylnost
Koranu, ked' len imamom pripisoval ich dokonalost a neomylnost a aby
uplne nepoprel najvysSiu autoritu Koranu, vzdy sa tieto spravy snazil
kompletizovat tak, aby mali oporu aj v Korane. Ak je podstatou islamu
jeho pat pilierov,’” tak Madzlesi dokonca dava vy$siu doleZitost
pravidelnym putam k hrobkdm a svatyniam imamov, imémzade.**® Aby
preukazal blizkost svojej ideologie Sirokym vrstvam obyvatelstva,
MadZlesi poukazuje ina nastroj, ktory je podfa neho i ,u€innejSi
pri snahe zabezpecit si miesto v raji, ak veriaci roni slzy pri smuteni za
imammi.’*’ Dodrziavanim tychto predpisanych Ukonov a obradov si
veriaci zabezpeci do buducna Stastie a blazenost. Obzvlast sa to tyka
navstev hrobky imama Hosejna, vzdanim holdu a ronenim siz podla
ideolégie MadZlesiho a tieto atributy su klu€om k ziskaniu milosti alebo

2 Dostupné online: http://www.iranicaonline.org/articles/helyat-al-mottagin

Rahnema, 2011, s. 241.

Dostupné online: www.iranicaonline.org/articles/helyat-al-mottaqin

Pat pilierov islamu: (1.) Sahdda — vyznanie viery; (2.) saldt - modlitba; (3.) zakdt — ndbozenska dar;
(4.) sawm - p6st poas mesiaca ramadan; (5.) hadZdZ — put do Mekky. Viac viz Kropacek, 2006, s. 91-
116.

Rahnema, 2011, s. 275.

Tamtiez, s. 275-276.
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pokanim za vykonané hriechy a zaru¢enim cesty do raja.’*® Vyuzival tiez
argument, Zze za kazdu uronenu slzu Caka veriaceho materialna odmena
po smrti v podobe zlata, Sperkov, dostatku jedla, pitia a fyzického
poteSenia. Tieto argumenty tak mohli pdsobit na Specificku vrstvu ludi,
ktord na pozemskom svete trapil hlad alebo nedostatok materialnych
zdrojov Ci inych potrieb a vSetku svoju pozornost’ tak sustredili uz len
na prechod na druhy svet a vieru v navrat Mahdiho v Sudny dern.

Madzlesi vyhlasil, Ze ani prisne dodrziavanie ‘ibadat, okultnych
povinnosti, podla As‘ariskej Skoly, nezabezpeéi miesto v raji pre tych,
ktori odmietnu vladu, velajat, imamov a nad ramec tiez pozadoval verit,
Ze prvi traja chalifovia si uzurpovali moc od $i‘itskych imamov a podla
neho su zdrojom zla ahriechu avsSetci ich nasledovnici skoncia
v pekle.**®

MadZlesizmus tak staval na odmietani individualneho rozmyslania
a vlastného chovania. Ratio vtejto ideologii nemalo ziadne miesto
a presadzovala sa uplna submisivnost jedinca ajeho podriadenost
vladcom - svetskym iduchovnym, vo vSetkych oblastiach Zivota
adokonca podstata MadzZlesiho konceptu spocCivala v prevySeni
Si‘itskeho konceptu spravodlivosti, “adl, ktora patri k fundamentom
principom naboZenstva, usul ad-din atento koncept vziSiel z debaty
medzi mu‘tazilou a As°ariskou $kolou medzi 10. a 11. storo&im.**°

MadZlesi presne a vhodne zvolenym vyberom achbar vo svojich
dielach naSiel znacnu oporu pre svoje myslienky. Svoju ideolégiu
formuloval ako jedint a spravnu cestu v $i‘itskej vierouke. Mnohé tradicie
tak vychadzaju aj z velmi pochybnych zdrojov a od autorov, ktorych
Si‘itske autoritiy oznadili za extrémistov vyuzivajucich ghulluw, hyperboly
a MadZlesi ich zaradil do svojho monumentalneho diela Bihar al-Anvar

e P mtiez, s. 278.

Kropacek, 2006, s. 73; Rahnema, 2011, s. 279.

Mu‘tazila reprezentovala myslienku individualnej zodpovednosti za vlastné &iny a ideu, 7e Boh bude
¢loveka nasledne sudit za jeho skutky. As“ariska $kola, ktorej koncept prevzali sunniti, kladla déraz na
to, Ze Boh urcil ludom ich poslanie a ¢iny a nedal im slobodnu volu. Koncept Bozej spravodlivosti sa
tak stal sucastou $i‘itskej doktriny. Momen, 1985, s. 177-178.
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a sU znami pod oznadenim ghulét.”™>* Neustalym vyzyvanim k oddanosti
imamom tak MadzZlesi upeviioval vyznam svojich diel pre veriacich. Jeho
praca obsahovala mnoho chorafat, ktoré pripisoval isamotnému
Prorokovi, ako napriklad (1.) svetlo vychadzajuce z jeho Cela; (2.) svetlo
vyzarujuce z jeho prstov ako desat sviec; (3.) rozdelenie Mesiaca na dve
Casti; (4.) prinavratenie zraku nevidiacim; (5.) naplnenie vysusenej studne
naplutim do nej; (6.) prorokovanie buducnosti ¢i ozivenie mfitvych skrz

152

modlitby.

MadZlesizmus je ideoldgia postavena na ustupe od individualneho
a racionalneho chapania aich miesto zaberaju chorafat a nelogické
vysvetlenia. MadZlesi dokonca vyzyva k podriadenosti a odovzdanosti
veriacich v prospech vladnuceho svetského ¢i duchovného rezimu
a vyzyval tiez k taqijji*>®> To mu umozfiovalo &iroky zaber propagacie
a uplatnenia svojich myslienok medzi beznym obyvatelstvom, ktoré prijalo
MadZlesiho doktrinu $ie. Presadzoval nekritické nasledovanie uznanych
autorit a svoju odmenu tak veriaci mali najst na onom svete, kde ich bude
Cakat blahobyt, hojnost a uspokojenie vSetkych tuzob, vratane
sexualnych.

MadZlesimu sa podarilo vybudovat si silné postavenie vo svetskych
I duchovnych kruhoch a tak kritika jeho diel bola na nizkej urovni. K jeho
vyznamnej$im kritikom patril vyznamny $i‘itsky uéenec Mohammad Sejjed

Bl sg. ,ghdli“ — extrémisti. Termin odvodeny od arabského ghuld — zveligenie. V praxi termin pévodne

oznacoval vetky odnoze §ie a? po Ithnaasariju s vynimkou Zajdije ¢&i Isma‘ilije. Prikladom jedného
z prvych ghuldt je Abdallah ibn Saba’, ktorého spisy obsahuju popretie smrti Aliho a predpovedaju
jeho névrat, rad#a. Existuju daldie postoje, ghulu, ranych autorov, ktori dérazne odsudili
uzurpovanie moci Abu Bakrom a Umarom od Aliho spolu s ndzorom, ze skuto¢ni imdmovia su BoZou
mocou chraneni od chyb a hriechov. Viac viz Lewis, Pellat, Schacht, 1991, 1093-1095.

Rahnema, 2011, s. 289. Madzlesiho kompilacia achbdr s nazvom Haqq al-Jagin, ,,Skutoénost istoty” je
dielom zaoberajicim sa vierou a je jednou z jeho poslednych prac. Madzlesi primarne vychadzal
z ranych diel zbierok achbdr ako napriklad Kitdb al-Kdfi, ktora je tiez zdrojom kritiky a spochybneni.
Newman, 2000, s. 126.

Koncept tagijje, naboZenskej pretvarky, sa vyvinul za vlady Siesteho imama as-Sadiga, kedy
nasledovnici Aliho linie Celili rozsiahlym represidm zo strany abbasovského chalifu Mansura v 8.
storo¢i a nasiel tiez oporu v Korane- sura V¢ely, an-Nahl (16:106): ,Kto odmietol verit v Boha, po
tom, ako v Neho uveril — s vynimkou toho, kto bol donuteny, ktorého srdce ale ostava vierou pokojné
—na tom, ktorého hrud'sa odmietaniu viery poddala, spocinie hnev od Boha zoslany a dostane sa mu
trapenie obrovské.“ Al-Sbenaty, 2013, s. 126. Esenciou $i‘izmu je trpezlivé zotrvanie v tyranii,
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Hosejn Tabatab’i, ktory bol prizvany napisat komentar k Madzlesiho
novej edicii diela Bihar al-Anvar. Mal vSak niekofko vaznych vyhrad
k MadzZlesiho vykladu. Tabataba’i sa domnieval, Z2e Madzlesiho
dezinterpretacie vychadzaju zjeho ignorancie filozofie, ktora je
nevyhnutna k vykladu achbar a tak dochadzalo k skreslovaniu vyznamu.
Po kritike Qomu boli vyhaté niektoré Tabataba’iho kritické komentare
k Madzlesiho dielam a jeho praca na reedicii Bihar al-Anvar tak skoncila
po Siestom zvazku.™* Tabataba’i varoval, Ze i v 20. storoéi je MadZlesiho
odkaz a myslienky hlboko zakorenené v irdanskom duchovenstve a nie je
mozné ho kritizovat.**®

MadZlesizmus vo svojej podstate nabada k opusteniu nezavislého
a racionalneho premysfania v prospech povier  a nelogickych
vysvetleni.’*® Je ideoldgiou prijatia utrpenia, akceptacie akéhokolvek
osudu apripravou na to, ¢ bude po smrti. DalSou podstatou
madZlesizmu sa stava strach zracionality, fatalizmus a rezignacia.™’
Preto vo svojich vykladoch Madzlesi sfubuje najma materialnu odmenu
na druhom svete, aby fudia nemuseli oCakavat ni€ od Zivota na zemi, ale
len si plnili svoje Siitske povinnosti, zardrijat, ktoré im stanovil vo svojich
kompendiach. Clovek sa méa zmierit so svojim postavenim a akceptovat
akukolvek duchovnu a neduchovnu autoritu, ktora stoji v Cele viady.
Cloveku neprinalezi kritizovat alebo hodnotit, jeho Ulohou je prijimat svoj
osud vtakej podobe, v akej prichadza. Safijovskému Sahovi prisudil
MadZlesi vSetky délezité atributy spravneho panovnika, ktory pevne stoji
v Cele krajiny, pozehnany Bohom avladne mecom a zaroven blizko
spolupracuje s $i%itskymi duchovnymi.'*® Safijovski panovnici v&ak boli

mazlumijat, pretoze i imadmovia vydrzali pod vlddou Umajjovcov a Abbasovcov. Momen, 1985, s. 39
a 186.

Algar, 2006, s. 15. Tabatabd'i vSak Casto vyuZival achbdr z Madzlesiho diela Bihdr al-Anvdr. Viac viz
jeho dielo Shi‘ite Islam.

Rahnema, 2011, s. 291.

% Tamties.

%7 Tamties.

8 Tamtie?.
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znami svojou oblubou alkoholu a harémov, preto MadZzZlesiho popis
Séfijovcov mdze vyzniet znaéne protikladne.**

159 Axworthy, 2009, s. 115.
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4 MAHDIZMUS AKO POLITICKA IDEOLOGIA V IRANE V 20.
A 21. STOROCI

Apokalypsa, koniec sveta, je vislame spojena s naukou
o vzkrieseni, @gijama a Sudnom dni, al-jawm ad-din avztahuje sa
k eschatolégii o vzkrieseni mftvych a dzinov spojenych s procesom spasy
a zatratenia.'® V sudny der pride s BoZzou spravodlivostou aj o¢akavany
Mahdi. Eschatologické nadeje moslimov na prichod Bozej spravodlivosti
sa rozSirili nie s prichodom nového milénia ale s prichodom 20.
storogia.'® Viera v navrat Mahdiho, ktory v defi sidu povedie veriacich
k vykupeniu, sa nazyva mahdizmus.

Nasledkom kolonialnej expanzie v Indii, Severnej Afrike a Blizkom
vychode pocCnuc 18. storoCim a kolonizaciou v 19. a 20. storoCi, sa
moslimovia na tomto uzemi, ktorych Staty boli tymto procesom
zasiahnuté, snazili najst adekvatnu odpoved na svoju situaciu.*®® Jednym
z moznych vychodisk sa stal po socialnej, politickej i ekonomickej stranke

— islam. Politicky islam®®?

sa postupne dostal do popredia astal sa
nastrojom k réznym ucelom, pri ktorom vyznamnu ulohu zohrava otazka
spravodlivosti, rovnosti a nezavislosti.'®* Pred podiatkami kolonizacie
nebol islam ohrozeny ne-islamskym nabozenskym, filozofickym
a ekonomickym systémom okrem kriziackych vyprav a mongolského
vpadu v polovici trinasteho storogia.'®> Naprie¢ storogiami sa vyvinula
predstava o potrebe spravcu Ci autorite, ktora bude dohliadat a branit

hodnoty islamu, ktoré propagoval prorok Muhammad.*®® Vyrazny vplyv na

180 Amanat, 2009, s. 41.

Landes, 2000, s. 336.

Rahnema, 2013, s. 2.

Rahnema odlisuje ,,politicky islam“, ktory sltzi ku konkrétnemu Gcelu a ,, duchovny islam”, ktory je
charakterizovany ako intimny vztah k Bohu. Snaha implikovat islam do politiky sa rozsirila najméa

v obdobi kolonializacie, kedy sa islam stal nastrojom k oslobodeniu a hladaniu vychodiska z vtedajsej
situacie. Rahnema, 2011, s. 2-3.

'* Tamtiez.

165 Tamtiez, s. 3.

TamtieZ.
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187 jeho dizka a podet obeti

oCakavania mal tiez iracko-iransky konflikt,
zvysSilo nadeje v navrat Mahdiho, ktory koneCne nastoli spravodlivost

a mier. %8

V Iranskej islamskej republike sa k islamu hlasi 99% obyvatelstva,
z ktorého 91% tvoria $iCiti a 8% sunniti.*®® V ramci $iitskeho naboZenstva
je najroz$irenejSia $ia dvanastich imamov, ithnaasarija, ktora je ako
oficialne naboZenstvo zakotvena aj v iranskej Ustave.'”® Uz v &lanku 1 je
jasne naznaCena uloha nabozenstva v islamskom Stathom zriadeni,
schvalena na zaklade vole ludi v referende, ktoré sa uskutocnilo
v decembri 1979 po tom, €o po islamskej revolucii prebral moc v krajine
ajatollah Chomejni.*"*

Svoju ideu islamskej vlady, zacal presadzovat ihned ako sa
vo februari 1979 vratil naspat do Iranu.!’> Podla Chomejniho musi byt
vlada prenesena na fagihov'™ a nie na tych, ¢o st z dévodu neznalosti
zakona nuteni poduvat fagihov.'™ TieZ trva na tom, Ze ten, kto chce

vykonavat hudud,*”

spravovat' Statnu pokladnicu, vydaje a prijmy Statu
a Boh mu zveri pravomoci spravovat' zalezitosti svojich tvorov, nesmie byt
hriednik.'”® Si‘itske poratie spésobu vlady je, podla Chomejniho v dobe

po smrti Proroka Muhammada azZ do navratu skrytého imama, zrejmée.

Iranski politicki lidri pouzivali nabozZenstvo ako nastroj na udrzanie
a rozSirenie politickej moc a podpory viac nez niekolko storoCi. Iransky
panovnik Muhammad Reza Sah, na &ele krajiny od roku 1941, podas

1e7 Vojska Saddama Husajna zaGtocili v septembri 1980 na Iran v oblasti Satt al-Arab. Vojnovy konflikt

trval do prijatia rezollcie Organizacie spojenych narodov ¢. 598 v jali 1988. Viac viz Farhang, 1993, s.
143.

168
Rahnema, 2013, s. 46.

1% Axworthy, 2009, s. 249.

7% Dostupné online: http://www.iranonline.com/iran/iran-info/government/constitution-1.html

! Arjomand, 1988, s. 151.

2. Velgjat-e fagih — hokumat-e islami“ je sibor trinastich prednaok imama Chomejniho, ktoré boli
zaznamenané v irackom NadZzafe pocas jeho exilu a v ktorom predstavil svoju ideu islamskej viady
pocas nepritomnosti Mahdiho. Axworthy, 2009, s. 192-194.

173 ’ s, , ..
fagqih, pl. fugaha’ - pravnici.

7% Chomejni, 2004, s. 56.

> hadd, pl. hudud — tresty ur¢ené Koranom .

'7¢ Chomejni, 2004, s. 56.
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svojho panovania vo svojej knihe ,Misia mojej krajine**"’

opisal niekolko
svojich zazitkov z detstva, kde opisal ako v snoch videl imama Aliho, Co
malo zapri¢init, Ze sa mu nahle podarilo vyliegit z tyfusu.'” Pri dalich
podobnych zazitkoch, mal dokonca vidiet dvanasteho imama.*”® Pokus
o atentat v roku 1949 na teheranskej univerzite, ked ho zasiahlo niekolko
vystrelov, tak svoje prezitie opat pripisal k svojmu silnému vztahu

k Bohu.'®

Co spaja Muhammada Reza Saha a byvalého iranskeho prezidenta
Mahmuda Ahmadinezada je, ze obaja sa pocCas svojich vlad priznali
k niekofkym podobnym zazitkom. AvSak len v pripade Mahmuda
Ahmadinezada boli tieto spiritualne zazitky vyraznym znakom jeho viady
poCas dvoch funk&nych obdobi, po€as ktorych zastaval post prezidenta
Iranskej islamskej republiky a zaroven aktivne propagoval mahdizmus.

4.1 Mahmud Ahmadinezad

Mahmud Ahmadinezad sa stal vyznamnou verejnou postavou
proklamujucou politicky mahdizmus v Iranskej islamskej republike pocas
jeho dvoch funkénych obdobiach na poste prezidenta krajiny. Kto je
Mahmud Ahmadinezad a ako sa prepracoval takto daleko? Pomahal mu
Mahdi ako sam vyhlasil?

Mahmud Ahmadinezad sa narodil 28. oktobra 1956 v meste Aradan
ako $tvrté zo siedmych deti.’® Aradan sa nachadza blizko mesta
Garmsar priblizne 80 kilometrov od hlavného mesta Teheran.

Krehka ekonomika Aradanu vychadza z chovu oviec a dobytka
a preto pravdepodobne Ahmadinezadov zaujem o chudobnych prameni
z prostredia jeho pbévodu a tiez vplyvu jeho otca. Je napriklad zname, Ze
Ahmadinezad odmieta jest pri stole s Clovekom, ktory neplati zakat. Aj

177 . e /.
Perzsky Mdmurijat bardj-e vatanam.

78 Axworthy, 2009, s. 178; Rahnema, 2013, s. 115.
% Rahnema, 2013, s. 118.

TamtieZz, s. 122.

Naji, 2008, s. 3.
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toto sa povazuje za dbékaz vplyvu prostredia a vychovy, z ktorého
pochadza. Otec, Ahmad, prevadzkoval obchod s potravinami a neskor
holiCstvo a v Teherane, kam sa prestahovali, ked mal Mahmud jeden rok,
sa zivil jeho otec ako kovaé.'®* Rodina Mahmulda zmenila povodné

183
(u

priezvisko Sabaghian farbiar kobercov“) na sucasné Ahmadinezad

znamenajuce ,Prorokov rod“.*®* Zmena je pripisovana naboZenskym
a ekonomickym dévodom.®®> V tom &ase bolo velmi beZné stahovanie
z vidieka do vacSich miest a zaroven zmena priezviska. Matka, Sejjed

Chanom, je povaZzovana za velmi nabozensky zaloZzenu zenu.'®

Mahmud Ahmadinezad navstevoval zakladnu Skolu v teheranskej
Casti Narmak. Potom, ako sa rodine zacalo darit a navysila svoj majetok,
poslal otec Mahmuda do prestiznej stkromnej $koly Danes$mand.'®’
Pocas stredoskolského obdobia bol Ahmadinezad apoliticky a pod silnym

naboZenskym vplyvom otca.*®

Ahmadinezad vstupil do politického diania poCas Studia
na univerzite vroku 1975, $tyri roky pred Islamskou revoltciou.'®
Po vysokom hodnoteni v testoch sa rozhodol pre University of Science
and Technology, obor strojarenstvo, ktora sa nachadza v Narmaku.
V Case tretieho roku Studia Ahmadinezad uz patril k podporovatefom
ajatollaha Chomejniho, ktory bol uz vtom €ase v exile a pomahal tajne
rozSirovat' nahravky Chomejniho prejavov a rozhovorov zo zahranicia.

Na univerzite sa Ahmadinezad zoznamil s dielami doktora Ali
Sari®atiho, ktory bol vyznamnou osobnostou a lavicovo orientovanym

182 Naji, 2008, s. 3.

Robert Tait vo svojom ¢lanku uvadza prepis mena Saborjhian. Tait, Robert, A humble beginning helped
to form Iran’s new hard man. 2. 7. 2005, The Guardian. Dostupné online:
http://www.guardian.co.uk/world/2005/jul/02/iran.roberttait
Naji, 2008, s.4
Zweiri, Ehteshami, 2007, s.51.

Tait, Robert, A humble beginning helped to form Iran’s new hard man. 2. 7. 2005, The Guardian.
Dostupné online http://www.guardian.co.uk/world/2005/jul/02/iran.roberttait

187 Jafarzadeh, 2007, s. 4.

188 Naji, 2008, s. 10

Naji, 2008, s. 11.
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myslitelom a venoval sa najma sociolégii nabozenstva.*®® Vytvoril si okolo
seba velky okruh posluchaCov najma na univerzitach, ktori volali
po zmene. Vo svojej knihe [slamolégia, Eslam$enasi, povysSil islam
z ndboZenstva na politicki ideoldgiu. Jeho udenie sa snazilo skibit
mySlienky §iizmu s marxizmom, av8ak podriadoval ho tawhidu
a revitalizovanému, revoluénému, $iizmu.’®® Sari®ati odmietal pasivne
duchovenstvo, ale vyzyval spolo¢nost k reakcii pri o€akavani Mahdiho,
entezar.*® Pri absencii dvanasteho imama podra Sariatiho duchovni
prijali oddelenie nabozZenstva a politiky, pretoze podla neho nabozenski
lidri akceptovali legitimitu doCasnych panovnikov a monarchov pocas
nepritomnosti skrytého imama. Sari‘ati dérazne odmietal spajanie
klericizmu s politickymi a ekonomickym zalezitostami, a preto sa zasadne
rozchadzal s Chomejniho myslienkou veldjat-e faqih.'*® Sari‘ati sa
vyjadroval mimoriadne kriticky k ose Chomejni-Madzlesi-Motahhari
a snazil sa o navrat k $i°i imama Aliho, ktory nebude zaloZzeny na chorafat
a na korupcii klerikov, ktori sa v zaujme zachovania svojich privilégii
a autorite, spoja iso svetskymi panovnikmi.'** KedZe Sari‘ati zomrel
tesne pred revoluciou, tak uz klerikom nestal v ceste.

Mahmud Ahmadinezad bol tiez ¢lenom Studentskej organizacie
Daftar-e Tahkim-e Vahdat,'® ktora bola zaloZena v roku 1979 ajatollahom
Sajjedom Mohammadom Hosejnim Behestim ako centralna organizacia
zdruzujuca Studentov islamskych Studentskych organizacii, ktora bola
opozicnou zloZzkou vocCi vplyvu marxistickych, resp. marxisticko-

islamskych $tudentskych skupin roz&irenych na iranskych univerzitach.**

190 Bhadrakumar, M. K., Ahmdinejad held hostage to bazaar politics. 3. 2. 2007, Asia Times. Dostupné
online: http://www.atimes.com/atimes/Middle_East/IBO3Ak02.html
Sari‘ati bol vyborny reénik, ktory dokazal prilakat vela mladych vzdelanych Irdncov. Je moiné ho
povazovat za najvyznamnej$iu osobu vlrane 70. rokov 20. storolia. Pochddzal z naboZensky
zalozenej rodiny a Studoval v Sorbonne vo Francuzku filoldgiu a zaujimal sa tiez o existencializmus
a marxizmus. Axworthy, 2007, s. 189, Mirsepassi-Ashtiani, 1994, s. 76
Hanson, 1983, s. 14.
Esposito, 1984, s. 205.
Fisher, Abedi, 1990, s. xxviii.
Office for Strengthening Unity (OSU)
Iran Data Portal, Princeton. Dostupné online:
http://www.princeton.edu/irandataportal/parties/tahkimevahdat/The-Office-for-Strengthening-
Unity.pdf
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Vedenie organizacie sa pravidelne stretavalo s ajatollahom Chomejnim,
kde ho informovali o svojich aktivitach a vypoéuli si instrukcie.*’

Niekolko Studentov OSU bolo priamymi ucastnikmi uGtoku
na Americki ambasadu 4. novembra 1979 asami sa oznacili
za Studentov nasledujucich Imamovu liniu.**®

4.1.1 Hodzdzatije (AndZzoman-e HodZdzatije) a mahdizmus

NabozZenské zaklady ultrakonzervativneho a malo znameho hnutia
HodZdzatije'® zasadil vo svojich spisoch Mirza Mahdi Isfahani v 30.
rokoch 20. storoCia, ktory argumentoval, Ze dvanasty imam je neomylny
a jeho osobnost neméze byt nahradena Ziadnym moslimom, ktory méze
byt povaZovany nanajvy$ za jeho zastupcu.?®® Zakladatefom hnutia sa
stal v roku 1953 Isfahaniho Ziak $ejch Mahmud Halabi.?®* Pévodny nazov
hnutia je AndZoman-e Charije HodZdZatije Mahdivije.?®* Halabi zvykol
vysielat’ v statnom radiu v Mashade, ¢o mohlo znamenat’ zaloZzenie hnutia

potencialne uz ku koncu 40. rokov.?® Cielom HodZdZatije bolo odstranit
,heretickych“ bahajistov a ,bezboZnych“ komunistov.?**

Mohammad Reza Sah povolil zaloZenie organizacie HodzdZatije,
pretoze vznikala ako opozicia vod& bahajskemu hnutiu,?®® ktoré si
na uzemi Iranu velmi rychlo ziskavalo priazen a$ah si Zelal jeho
odstranenie.”®® Najma uprostred 50. rokov 20. storogia Hodzdzatije darilo

7 Naji, 2008, s. 17. Stretnutia sa uskutocnili viac raz a nie je preto vylucené, Zze Ahmadinezad mal

niekolko prileZitosti sa stretnut s ajatolldhom Chomejnim. Chomejni nominoval 4&jatollaha
Chamene’iho a Rafsandzdniho ako moZnych lektorov pre Studentov organizacie, ktori si zvolili
Chameneiho, ktory v tej dobe este nedosiahol titulu ajatollaha.

Mashayekhi, 2001, s. 291.
odvodzované od HodZdZat al-Alléh — ,,d6kaz Alldahov” derivacia k Mahdimu — Amanat, 2009, s. 222.
Moaddel, 1993, s. 250.
http://www.iranica.com/articles/halabi-shaikh-mahmud
Cohen, 2013, s. 68.

TamtieZ.

Schahgaldian, 1999, s. 61.

Zakladatefom Bahajskeho spolocenstva sa stal Mirza Husajn-’Ali Nari (1817-1892) znamy ako
Bahd'ullah. Spolocenstvo veri v Baha'ullaha, ktory naplnil slova o prichode skrytého imama. Bahajska
viera je samostatnym naboZenstvom, i ked' ma vela prvkov spolo¢nych s islamom. Viac viz Palmer,
Hartz, 2002, s. 38.

Rubin, 2010, s. 256.

198
199
200
201
202
203
204
205

206



41

rozSirovat svoju pésobnost a zalozila pobocCky v Teherane, Mashade,
Siraze avtych mestach, kde &lenovia utogili na bahajske rodiny.?’
Halabimu sa podarilo presved¢it mardza®e taglid &jatollaha
Borudzerdiho, aby vydal fatwu zakazujucu obchodovanie s bahgjistami
a uzatvorenie vSetkych ich institucii a v statnych médiach bola zahajena

208

kampan proti nim. Podpora Saha v$ak netrvala dlho, pretoZe jeho

politika smerovala k minimalizacii u¢asti duchovnych na politike statu.

Dévod, preCo Hodzdzatije nedokazala akceptovat bahajistov je
prozaicky - bah3gjisti veria, Ze Mahdi sa na svet vratil ako Baha'ullah, kym
Clenovia Hodzdzatije su presvedCeni, ze skutoCna islamska vlada musi
poc¢kat na navrat Mahdiho.?®® Hodzdzatije tieZ oponovalo Chomejniho
mySlienke o islamskej viade avlade fagiha. Vlada neprinalezi
duchovnému ale jedine Mahdimu. Hodzdzatije veri, ze v dobe jeho
nepritomnosti sa ma nabozenska komunita viest spoloCne a neprinalezi
len jedinému lidrovi.?*® Ajatollah BorudzZerdi dohliadal na novy preklad
rozsiahleho kompendia hadithov Bihar al-Anvar, ktoré su venované
nepritomnosti a navratu Mahdiho. Praca bola priamou odpovedou na

kritiku bahajistov diel Madzlesiho.?**

Ku koncu 60. rokov 20. storoCia uz mnohi z ¢lenov HodzdZatije boli
Studentmi univerzit a Cc¢lenmi Studentskych organizacii Ci spolkov
a v priebehu 70. rokov hnutie prekrocCilo hranice Iranu do okolitych krajin
ako Pakistan a India. Napriek rozdielnym doktrinam Halabi odporucil
vSetkym svojim stupencom, aby v referende, ktoré prebehlo v decembri
1979, podporili vznik novej ustavy, pretoze sa obaval mozného ziskania
moci komunistami po Islamskej revoltcii.”** Mnoho dal$ich klerikov bolo
po revolicii ¢lenmi alebo sympatizantmi hnutia.”*® Verejne to nik
z Hodzdzatije nepriznal, avSak mali otvorené vztahy so Society of Islamic

2714 mtiez, s. 62.

Moin, 1999, s. 67.
Rubin, 2010, s. 256.
Moslem, 2002, s. 59.
Amanat, 2009, s. 223.
Rubin, 2010, s. 257.
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Coalition, ktord sa aktivne zUGgastfiovala politického Zivota.”* Klugovu
ulohu v spolupraci medzi organizaciami, stranami a spolkami zohraval
djatolldh Behesti, ktory bol zakladatelom OSU, d&lenom hnutia
HodzdZzatije, lidrom Society of Islamic Coalition a pracoval i v ustrednom

vybore strany IRP.**°

IrAnska islamska revolucia nemala byt vo svojej podstate
racionalnou alternativou k moznému zjaveniu, zohuar, Imama, ale
Chomejni bol vnimany skér ako predzvest mesiadskej osobnosti postavy
a revolucia ako znamenie dalSieho vyvoja, ktoré malo prispiet k naplneniu
vy$sich cielov.?*

PoCas rokov 1981 — 1984 zamerala Hodzdzatije svoju cinnost
okrem polotajnych politickych aktivit tiez na edukacnu, kulturnu a socialnu
¢innost. Svoju kritiku vS8ak zamerala aj na Chomejniho rezim, okrem
zasadneého rozdielu v doktrinach, Hodzdzatije zasadne nesuhlasila so
znarodnenim priemyslu a zasadzovala sa za volnu ekonomiku a moznost
sukromného podnikania, ¢im si ziskala silnu finanénu a politicki podporu
od podnikatelov, obchodnikov &i bohatych klerikov.?*” Chomejni citil tlak
i potom, €o sa ¢lenovia hnutia vyjadrili proti doktrine velajat-e faqih, ktora
je zakladnym kamenom Islamskej republiky. Rozbehol kampan proti
hnutiu, ktoré nakoniec v roku 1983 rozpustil.?*® Jednalo sa len o formalne
rozpustenie a hnutie vo svojej €innosti pokracovalo polotajne a nevzdalo
sa ani angazovania v politike.

V 90. rokoch doslo k odstiepeniu kridla Mahdivijat, ktoré zacalo
vyuzivat nielen verbalne utoky v literature, ale tiez nasilie pri akciach,
ktoré podla nich oddalovali prichod Mahdiho.?* V polovici 90. rokov sa

B K ¢lenom a sympatizantom patrili: Ahmad Azari Qomi, Ali Akbar Parvares, Mohammad Rezd Mahdavi

Kani, Abolgasam Kasani, Ali Akbar Nateq-Nuri. TamtieZz, s. 257.
214Society of Islamic Coalition — DZame at-e Motalef-e Eslami - vznikla v roku 1963 na podporu ajatolldha
Chomejniho. Viac viz Jones, Lane, Schulte, 2010, s. 101.
Strana islamskej republiky — IRP — Islamic republican party — Hezb-e DZomhdri-e Eslami, ktora
sformoval v lete 1979 ajatollah Chomejni. Axworthy, 2007, s. 195.
Amanat, 2009, s. 224.
Schahgaldian, 1989, s.64.
Melman, Javedanfar, 2007, s. 45.
Cohen, 2013, s. 132. Viac viz Rubin, 2010, s. 257-258.
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mesiaSske ocCakavania opat zacali zvySovat, na Co mohlo mat vplyv
zvolenie reformistu Mohammada Sajjeda Chatamiho za prezidenta
v Iranskej islamskej republike roku 1997.%° Cielom hnutia sa tak stala nie
anti-bahajska propaganda, ale snaha vybudovat silné Struktury
v teokratickom systéme. Dve vyznamné nabozenské Skoly Madrase-je
Haqgani a Madrase-je Alawi v Teherane, z ktorych vySlo neskér aj
mnoho vysokopostavenych Cinitelov viady Iranskej islamskej republiky,
ukazalo mnozstvo prepojeni na hnutie.?*

Smrt Mahmuda Halabiho 16. januara 1998, na vyroCie odchodu
Reza Saha do exilu, sposobila odkazu HodZzdZatije medzi $irSie vrstvy
dal$imi klerikmi.?*? Nového mesianskeho diskurzu v hnuti sa ujal jatollah
Mohammad Taqi Mesbah-dazdi, zakladatel Madrase-je Haqqani
a vyznamna postava konzervativheho okruhu klerikov obdobia po smrti
Chomejniho.?*® Bol znamy svojimi komentarmi najméa k doktrine velajat-e
faqgih a opoziciu voCi myslienkam Mohammada Chatamiho. Rozkol medzi
klerikmi a laikmi zacCal velmi rychlo v otazke mesiasskeho pohladu. Bolo
mozné sledovat jeho snhahu o zniZzovanie postavenia Chomejniho ako

Najvy$&ieho duchovného vodcu, rahbara,?*

a fagiha. ZvySil snahu
propagovat Mahdiho ako absolutny a posvatny zdroj autority, ktory je
nadradeny predstave republiky a inétititu voleného parlamentu.?® Pogas
druhého Stvorroného funkéného obdobia Mohammada Chatamiho
od roku 2001 sa mahdisticky kult zaCal rozSirovat’ eSte vyraznejSie z mesit
a islamskych asociacii.?® Chatamiho moc bola v tomto ase oslabovana
a vspoloCnosti sa opat rozSirilo mesiaSske ocCakavanie, ked idey
Islamskej revolucie sa zdali byt nenaplnené. Invazia Spojenych Statov

220 Amanat, 2009, s. 225.

Tamtiez, s. 222.
222 Tamtie?, s. 225; Cohen, 2013, s. 68.
?23 Amanat, 2009, s. 225.
Rahbar-e Mo‘azzam-e Enqldb je Najvyssi duchovny vodca, ktorého doZivotne voli MadzZles-e
Chobregan a je najvyssou mocenskou zlozkou na vrchole formalnej Struktury a jeho autorita
vychadza z Chomejniho principu veldjat-e faqih.
MadZles-e Stra-je Esldmi - €lenovia st voleni v priamej volbe kazdé $tyri roky. Vietkych kandidatov do
Madzlesu schvaluje Sura-je Negahban — Rada strazcov.
Amanat, 2009, s. 225.
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americkych do Iraku v roku 2003 podnietila Irancov k navStevam hrobiek

v Kerbela a Nadzafe.??’

Ideoldgia hnutia Hodzdzatije je primarne spojena s oCakavanim
navratu skrytého imama, entezar, ¢o necini ich doktrinu unikatnu, avsak
davam im v&csiu délezitost nez bola islamska revoldcia.””® Chomejni tiez
oCakaval Mahdiho, avSak jeho ciefom bolo urychlit dosiahnutie spravneho
vedenia islamskej spoloCnosti, kde klerici budu mat dosah na vsetky
aspekty Zivota, vratane toho politického.?”® Hodzdzatije v§ak nevidela
podstatu v politike.

Clenstvo Mahmuda Ahmadinezada v hnuti HodZdZatije ostava
otazne, avSak nie je pochyb o jeho silnom prepojeni s nim. Po prvom
zvoleni Ahmadinezada za iranskeho prezidenta v roku 2005 sa objavili
prvé vaznejSie dohady o jeho spojeni s polotajnou organizaciou. Jeho
prezidentsky predchodca Chatami po porazke vo volbach 2005 verejne
kritizoval podporovatelov Ahmadinezada, ku ktorym patrili okrem inych aj
Hod?dzatije, Revoluéné gardy?®® a  &iitsky duchovny &jatollah
Mesbah-Jazdi, ¢len Hodzdzatije a zakladatel teologickej Skoly Haqggani
v Qome.?®! Byvaly minister vnatra Ali Akbar Mohtasami-Pur®®*?* po zvoleni
Ahmadinezada sa vyjadril o Hodzdzatije ako o hnuti, ktoré sa snazi ziskat

kontrolu nad Radou expertov®*® a je hrozbou pre fudi a systém.?*

Ajatollah  Mesbah-Jazdi ako duchovny poradca Mahmuda
Ahmadinezada opakovane prehlasoval, Ze je spojeny so skrytym
imamom, podobne ako to pred nim robil Halabi. S prvym 2zvolenim

227 Richie, 2009, s. 63.

Cohen, 2013, s. 78.

2 Tamties.

230 Perzsky Sepdh-e pdsddrdn-e engeldb-e islami — anglicky Islamic Revolution Guards Corps (IRGC)-
slovensky ,Vojskd straZcov islamskej revoliucie”. Prikaz k vzniku dal Chomejni v roku 1979 aich
hlavnym velitelom je rahbar. Axworthy, 2009, s. 194.

Haynes, 2009, s. 303. Viac viz kapitola 5.

Clen reformnej irdnskej politickej strany Association of Combatant Clerics — MadZma’-e Rihanijin-e
Mobadrez, zaloZzena v roku 1988 ¢lenmi Combatant Clergy Association. Ali Akbar Mohtasami-Pur bol
ministrom vnutra 1985- 1989 za vlady prezidenta ajatollaha Aliho Chamene’iho. Rubin, 2010, s. 259,
CQ Press, 2008, s. 161.

Madzles-e chobregan, - Islamské poradné zhromazdenie — Parlament - viac viz kapitola 7.3.
http://www.rferl.org/content/article/1071565.html.
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Ahmadinezada do prezidentského uradu v roku 2005 sa ich napojenie
stalo ovela viac viditelné.?®

4.1.2 Cestak prezidentskému uradu a rychly prichod Mahdiho

Prvé skusenosti s politickym prostredim ziskal Mahmud
Ahmadinezad poéas svojich $tudii na univerzite. Clenstvom v Studentskej
organizacii Daftar-e Tahkim-e Vahdat spolu s dalSimi Studentmi mal
moznost  priameho kontaktu s ajatollahmi, napriklad Behestim, ktori
priamo participovali na islamskej revolucii a porevoluénom usporiadani
Iranu.?®

V roku 1986 sa pridal k Islamskym revoluénym gardam, znamym
ako Pasdaran®™’ apo vojenskom vycviku sa dostal do $pecialnych
jednotiek  Niru-je Qods, v ktorych nadviazal kontakty, ktoré wvyuzil
v prezidentskej kampani a tiez ako prezident. Vo februari 2003 vo volbach
do mestskych zastupitelstiev v Teherane dostala novovzniknuta skupina
Abéadgaran, ktora ziskala silni podporu hlavne od chudobnych [udi a jej
spoluzakladatefom bol prave Mahmud Ahmadinezad.”*® Zastupitelstvo
nasledne volilo primatora Teheranu, ktorym sa stal Mahmud
Ahmadinezad. Ten mal silnu podporu aj u predsedu zastupitelstva, Mehdi
Camrana, ktory je zaroveri i hovorcom strany Abadgaran.?*° Ako starosta
Teheranu Ahmadinezad mimoriadne podporoval aktivity Basidz, Sepah
a zameral sa na chudobnych a putnikov v meste. V roku 2003 sa zacal

25 Ehteshami, Zweiri, 2007, s. 65.

Daftar-e Tahkim-e Vahdat, anglicky Office for Strenghtening Unity (OSU), je Studentska organizacia,
ktora bola zaloZzena vroku 1979 ako centralna organizacia zdruZujuca Studentov univerzitnych
spolkov. Viac viz. Roy, Sfeir, 2007, s. 160-161.

237 Ozbrojené sily Iranskej islamskej republiky maju dve zlozky, ktorymi su Sepdh-e pdsddrdn-e engeldb-e
eslami a Artes — armada. Prikaz k vzniku Sepdh-e Pdsddrdn-e Engeldb-e Esladmi, znamych ako Sepdh
alebo Pdsddrdn (,Vojsko strazcov islamskej revoltcie“)vydal v maji roku 1979 imam Chomejni. Ich
ulohou, podobne ako ulohou Artes, je ochrana pred vonkajsimi hrozbami a Sepdh ma na starosti aj
ochranu principov Islamskej republiky. Axworthy, 2009, 194-196.

Abadgaran - E'telaf-e Abadgaran-e iran-e Eslami — ,Aliancia stavitelov islamu“ — tato skupina prvy raz
vyraznejSie na seba upozornila vo februari 2003 vo volbach do mestskych zastupitelstiev. Radi sa
k neokonzervativnemu spektru a c¢lenovia sluzili hlavne v Revoluénych gardach, militantnych
jednotkach BasidzZ alebo su veteranmi Iracko-irdnskeho konfliktu. Viac viz Roy, Sfeir, 2007, s.147-148
a CQ Press, 2008, s. 157-158.

Gheissari, 2009, s. 284.
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sustredit na nasledujuce parlamentné volby.**® V kandidature
na prezidentské kreslo vSak stale nemal dostatoCnu verejnu podporu
dalSich stran a i ako starosta bol malo znamy, preto sa neo¢akavalo jeho
vitazstvo. Ahmadinezad poCas svojej kampane sa snazil navstivit Co
najvacsiu Cast' uzemia Iranu a svoje prejavy zacinal modlitbou za navrat
Mahdiho a nevyhybal sa kritike svojich oponentov.?*! Vo svojej kampani
sa tiez zameral na chudobnych a otazky ropy.

Ahmadinezad sa dostal do Sirokého povedomia [udi pocCas
predvolebnej kampane aj so svojim interview, kde ho v dome jeho rodiny
v Teherane navstivili redaktori a ostali zaskoCeni skromnymi pomermi,
v ktorych Zil vtedajSi starosta Teheranu, pretoZze medzi fudmi panovala
vSeobecne znama informacia o nakladnych Zivotoch iranskych
ajatollahov.?”? Ahmadinezad tak stelesfioval to, &o veriacim uich
duchovnych vodcov vtedy chybalo.

Z 6smich kandidatov boli len dvaja reformisti, zvy$nych Sdré-je

negahban**®

z réznych priCin zamietol atak nebolo prekvapujuce, ze
v prvom kole 17. juna 2005 neziskal ziadny z kandidatov nadpolovicnu
vadésinu hlasov.?** Jeden z kandidatov, reformista Mehdi Karrubi, obvinil
Ahmadinezada po prvom kole zfalSovania vysledkov. Druhé kolo sa
uskuto€nilo 24. juna 2005 a v hiom ziskal 62% vSetkych platnych hlasov
Mahmud Ahmadinezad astal sa tak prvym prezidentom Iranskej
islamskej republiky, ktory nie je klerikom.?*® AhmadineZadovi sa

v kampani podarilo oslovit chudobnych, pretoze v lIrane sa neustale

zvacsovali rozdiely  medzi chudobnymi a bohatymi. Vyuzil

*%% Naji, 2008, s. 53.

I Naji, 2008, s. 69.

242 Beranova, Lucie: Maly Mesias. 15.6. 2009, IHned. Dostupné online: http://hn.ihned.cz/c1-37446790-
maly-mesias.

23 Surd-je negahbdn — Rada strazicov - skladd sa z dvanastich pravnikov. Ustava im dava rozsiahle

kompetencie. Viac viz Alexander, Hoenig, 2008, s. 17.
> sghrnné vysledky dostupné online: http://psephos.adam-carr.net/countries/i/iran/iran20052.txt
*®Rafsandzani, ktory postdpil s Ahmadinezadom do druhého kola volieb pre mnohych predstavoval
obdobie vyraznej korupcie, ked' bol vo funkcii prezidenta v rokoch 1989 az 1997. Axworthy, 2009, s.
210.
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ideologické a politické argumenty.
Pocas prvého funkéného obdobia Ahmadinezada sa dominantnymi
témami zahraniCnej politiky nuklearny program Iranu atiez jeho
popieranie holokaustu &i UGto&né vyhlasenia vo&i lzraelu.?*” Otéazka
nuklearneho programu zamestnavala svet od zvolenia Ahmadinezada
v prvom funkénom obdobi. V domacej politike Ahmadinezad ciastocne
pokraCoval v nastavenych reformach po prezidentovi Chatamim.
Ahmadinezad veril, Ze ked sa vrati Mahdi, na svete nezostane miesto pre
Zidov ani ludi zo Zapadu. Mesbah-dazdi sa tiez k Zidom i bahajistom
stavia jasne negativne, pretoZe ich postavenie nie je rovné s islamom.?*®
Mesbah-Jazdiho postoj a jeho propagacia pretrvava do sucasnosti.

4.2 Mohammad Taqi Mesbah-Jazdi

Kedy sa mahdizmus stal pevnou sucastou iranskej politickej scény
v 21. storoCi? Je doblezité objasnit kto sa skryva za znovuobjavenim
mesianistickych  a apokalyptickych  tendencii v polittke = Mahmuda
Ahmadinezada.

Mohammad Taqi Mesbah-Jazdi sa narodil 31. januara 1934
viranskom meste Jazd. Zakladnu a strednu Skolu ukoncil vo svojom
rodnom meste a potom sa prestahoval do mesta Qom, kde pokracoval
v Studiach islamskej pravnej vedy figh atiez v studiu filozofie a exegéze
s &jatollahmi Chomejnim a Sajjed Mohammad Tabataba'im.**® Spolu
s gjatollahom Behestim a ajatollahom Ali Akbar HaSsemi Rafsandzanim

248 7weiri, Ehteshami, 2007, s. 77.

Borger, Julian, Mahmoud Ahmadinejad’s attack on Israel triggers walkout at UN racism conference.
21. 4. 2009, The Guaridan. Dostupné online:
http://www.guardian.co.uk/world/2009/apr/21/ahmadinejad-geneva-speech-israel

Iran Wire, Ayatollah Mesbah Yazdi: ,Equal Rights for the Bahais and the Jews are against Islam”. 3. 3.
2014. Dostupné online: http://sensday.wordpress.com/2014/03/03/ayatollah-mesbah-yazdi-equal-
rights-for-the-bahais-and-the-jews-are-against-islam/

Siavoshi, 2010, s. 124.
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vydaval asopis ,Misia Proroka Mohammada*“ a ,Odplata“*>° Zaradil sa
tieZ k stipencom &jatollaha Chomejniho poéas $tudii v Qome.?*

Mesbah-Jazdi patrii k mladej generacii, ktoru sa podarilo
mobilizovat hnutiu HodZdZatije v priebehu 50. a 60. rokov 20. storocia
amal blizke vztahy s ajatollahom BehesStim azoznamil sa tiez
s Ahmadom Dzannatim.®® Podas tohto obdobia sa zameriaval
na diskusiu, vyuku, Sirenie islamskych principov; publikoval mnohé prace,
z ktorych vacsina sa tykala socialnych a politickych désledkov islamského
ugenia.”*® Jedna z vyznamnych prac sa nazyva Guarding the Ideological
Trenches, kde pojednava o nadradenosti islamu nad marxizmom.**
V roku 1975 tiez zalozil Dar Rah-e Haqq institut, ktory viedol 10 rokov ako
riaditel a po Islamskej revolucii zalozil Vzdelavaci a vyskumny institat
ajatollaha Chomejniho v Qome.?® Potom ako sa AhmadineZad stal
prezidentom, sa institutu niekolkonasobne navySil rozpoCet a Ciastka,
ktora bola vy€lenena postupom Casu pre institut, sa vySplhala na tri a pol
milidbna dolarov a napriek sankciam zo Zapadu v rokoch 2009 az 2010 sa
rozpodet inétitGtu vy$plhal aZ k siedmim miliGnom dolarov.?*® V roku 1990
bol zvoleny do MadZles-e chobregan-e rahbari za provinciu Chuzestan

a znovuzvoleny za provinciu Teheran a i vo volbach v roku 2006.%’

Ajatollah Mesbah-Jazdi vo svojich $tudiach poukazuje na dosah
nabozenstva na kazdu oblast spolo¢nosti s vynimkou ekonémie. To ho
stavia do pozicie, ked sa diametralne odliSuje od obhajcov nabozZenstva
v politike, obzvlast reformistov, ku ktorym napriklad patri Abdalkarim
Soré$ ¢ Mohammad Modztahed Sabestari, ktori Ziadaju ovela mensi
podiel naboZenstva v politike. Jazdi zaroven trva na doslovnom vyklade
nabozenstva, pretoze Bozia vofa nemdze byt vykladana podla

>% postupné online: http://www.mesbahyazdi.org/english/index.asp?biography/index.htm

Farhang, 2007, s. 172.
Roy, 2008, s. 131.
3 Farhang, 2007, s. 173.
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individualneho chapania a teda sunna a Koran uz nemézu byt nikdy novo
interpretované.® Problém su¢asného sveta vidi v ideologickych

pohladoch modernity na humanizmus, sekularizmus a liberalizmus.?*®

Mesbah-Jazdiho myslienky presne koreSponduju
s Ahmadinezadovymi vyhlaseniami. Ideologicka zhoda medzi gjatollahom
Mesbah-Jazdim  a byvalym  iranskym  prezidentom  Mahmudom
Ahmadinezadom je velmi velka, a preto z postojov a nazorov Mesbah-
Jazdiho bolo mozné predpokladat, akym smerom sa bude uberat vyvoj
Iranu.”®® Mnoho Mesbah-Jazdiho Ziakov pdsobilo ako Ahmadinezadovi
ministri, boli ¢lenovia parlamentu a radili sa k velitelskym Spickam Basidz
a Sepahu.?®* Mesbah-Jazdi tieZ neskryva, Ze volby povaZuje za zbytoéné
a Boh vloZil moc do ruk rahbara, ¢o znacne odporuje Chomejniho
myslienke vzniku Iranskej islamskej republike vdaka sile a podpore ludi,

ktori hlasovali v referende a vo volbach.?®?

Mahdizmus so svojim mesiaSskym odkazom dokazal dominovat aj
zahraniCnej politikke, najma voci zapadnym mocnostiam v spojitosti
s nuklearnym programom. Ajatollah Mesbah-Jazdi vo svojich prejavoch
vyzdvihuje délezitost’ boja proti herézii, ktora podla neho oddaluje prichod
skrytého imama a proti arogancii Zapadu, obzvlast USA.?*® Politizovanie
Siitskeho mahdizmu naslo podporu medzi konzervativnymi kruhmi, ktoré
sa ideologicky radia k ajatollahovi Mesbah-Jazdimu, ozbrojené zlozky
nevynimajuc.?®

Od zmeny rezimu po Islamskej revolucii vroku 1979 az
po Ahmadinezadov nastup do prezidentského uradu v roku 2005 nebol

7 Rubin, 2010, s. 260.

Siavoshi, 2010, s. 126.
TamtieZz, s. 131.

Naji, 2008, s. 98.
Tamtiez.

Naji, 2008, s. 99.

Naji, 2008, s. 99.
Tamtiez.
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mahdizmus politickym manifestom.?®®> | ked Chomejni za&al ukladat moc
do ruk Kklerikov, mahdizmus stale nespajal s politikou. Nastupom
Ahmadinezada sa to zmenilo a okamzite zacCal svoj urad spajat
s navratom Mahdiho.

Do svojho kabinetu si vyberal fudi, s ktorym si bol ideologicky
blizky. Ahmadinezadovym mardZa-e taqlid®® bol uz pred zvolenim
do prezidentského uradu ajatollah Mohammad Mesbah-Jazdi. Podfa
Jazdiho sa s Ahmadinezadom zoznamil poCas jeho ucCinkovania na
University of Science and Technology, kde Ahmadinezad pésobil do roku
1993, takze je mozné predpokladat, Ze sa poznali uz viac nez 16 rokov
pred vstupom Ahmadinezada do politiky.?®’ Mesbah-Jazdi patri
k najblizSim  spolupracovnikom a mentorom Ahmadinezada. Po
prezidentskych volbach roku 2005 boli do administrativy nového kabinetu

zvoleni lojalni Mesbah-Jazdiho $tudenti.?®®

Myslienkova Skola Mesbah-Jazdiho propaguje nazory, kedy skryty
imam zasiahne do akychkolvek zalezitosti Statu a Ahmadinezad sa
prezentuje ako jeho predizena ruka pri rozhodovani. Je povereny
v rozhodovani vykonavat vofu Imama a pripravit zaleZitosti spojeného
s navratom z ustrania, ghajba. Ahmadinezad sa sam povaZzuje, po svojom
prvom zvoleni do prezidentského uradu, za velitela armady dvanasteho
imama. Iranske revoluéné gardy, jednotky Basid?®® a cely iransky
bezped&nostny systém sl potom armadou dvanasteho imama.?’® Mesbah-
Jazdi prezentuje svojho zverenca ako politicku osobnost so zvlastnymi
vlastnostami, ktora ma urcité prepojenie so skrytym svetom. Potvrdil to uz
pred prvymi prezidentskymi vofbami, ked vyhlasil, ze Mahmud
Ahmadinezad je ,vyvolenym® imamom Mahdim a je povinnostou kazdého
veriaceho, dat’ mu svoj hlas vo volbach.

263 Zweiri, Ehteshami, 2007, s. 77.

® mardza‘-e taglid — vzor, pramen k nasledovaniu, resp. vzor k napodobriovaniu; ndboZzenska hodnost
v §ii. Axworthy, 2007, s. 132.

Rahnema, 2013, s. 57.

*%% hapriklad Morteza Aghdatehrani. Rahnema, 2013, s. 58.

2% samostatné polovojenské oddiely Basidz, ktoru su sucéastou irdnskych ozbrojenych sil.
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4.2.1 Madrase-je Haqqani

Skola Haqgani bola zaloZena v roku 1964.°"* Pri jej vzniku stali
ajatollahovia Mesbah-Jazdi, Behesti, DZannati a Saduqi.?’* Od svojho
zaloZenia fungovala najma& ako kulturne centrum, ¢o sa zmenilo so
zaCiatkom Islamskej revolucie na prelome rokov 1978 a 1979, ked
nadviazala kontakty s in&tituciami podporujucimi revoluciu a Chomejniho,
ku ktorym patrili Dar Rah-e Haqqg, Maktab-e Eslami a dal$ie.?”® Ajatollah
Mesbah-Jazdi je so spoluzakladatelmi Skoly dlho spajany s hnutim
HodZdzatije, ¢o véak on sam odmieta.?’* Absolventi $koly Haqgani su
aktivni viranskej vlade a dalSich zlozkach aj po odchode Mahmuda
Ahmadinezada z uradu.?”> Skola vyuduje novych klerikov, ktori aj
sekularne vzdelani, napriklad v medicine, politologii, zapadnej
a neislamskej filozofii.?”® Mnohi z absolventov sa neskdr dostanu

na pozicie, ktoré nespadaju pod priamu volbu.

4.2.2 Madzlesiho dedi¢stvo a jeho vyuzitie Mesbah-Jazdim

Nabozensko-politicka ideoldgia ajeho systematicka propagacia
k Sirokym vrstvam obyvatelstva sa zachovala v rébznych podobach Cci
mensich Upravach po niekolko storo&i az do suéasnosti. Ajatollah
Mesbah-Jazdi a duchovni v Iranskej islamskej republike su oddani
rahbarovi, ktory je povaZzovany za zastupcu skrytého imama a kazdy, kto
sa s nim nestotoZfiuje alebo mu odporuje, je povazovany za heretika.?’’
Madzlesi presadzoval opustenie individualneho myslenia a zodpovednosti

anebude to viest k spase a blazenosti jedinca, a preto je délezZité

?7! samii, A. William, Weapons of Mass Destruction. 30. 4. 2001. Iran Report. Dostupné online:

http://www.globalsecurity.org/wmd/library/news/iran/2001/17-300401.html

Zweiri, Ehteshami, 2007, s. 65:

Samii, A. William, Weapons of Mass Destruction. 30. 4. 2001. Iran Report. Dostupné online:
http://www.globalsecurity.org/wmd/library/news/iran/2001/17-300401.html

Guide to islamist movements, 2007, s. 260.

Prikladom je byvaly velitel Revolu¢nych gérd, ktory je absolvent skoly Haqqéni, ajatollah Qoddusi;
studnictvo viedol djatollah Behesti; v sudnej sprave pracoval hodZdZatolesldm Ai Razini.
Samii, A. William, Weapons of Mass Destruction. 30. 4. 2001. Iran Report. Dostupné online:
http://www.globalsecurity.org/wmd/library/news/iran/2001/17-300401.html
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nasledovat duchovnych a Statne autority. Obyvatelstvo nie je schopné
zretelného uvazovania alebo identifikovat' skuto¢né problémy a rozliSovat
dobré od zlého. Spolu s MadzZlesim tak nepovazovali verejna mienku za
doéveryhodnud.?”® Madzlesi si tak myslel, Ze verejnost by nemala akokolvek
participovat na verejnom zivote Ci v politickom alebo nabozenskom
a intelektualnom diskurze, pretoze im neprinalezi hodnotit a tuto pracu
mozu vykonavat jedine znalci v obore skumania achbar a ktorymi podla

Madzlesiho su duchovné autority alebo vladca.

Taktiez Mesbah-Jazdi trva na tom, ze [udia by mali nasledovat
BoZie slova aslova Proroka aich zastupcu. Madzlesi bol tiez
presvedCeny o svojej neomylnosti vykladu achbar, apreto trval
na nasledovani nim zostavenych zardrijat, ktoré S$i‘itskym veriacim
stanovali vierou€nu prax a ktoré zasahovali aj do najintimnejSich oblasti
Zivota jedincov.

Mesbah-Jazdi sa dnes stavia vyrazne proti akymkolvek novym
interpretaciam achbar &i Koranu, ktoré st uZ uzatvorené.?”® Preto je tiez
délezité, aby ludia boli vedeni vladou, ktora ich nasmeruje k spravnej
ceste. To vysvetluje jeho odpor k pluralite a akejkolvek dalSej interpretacii
naboZenskych textov, pretoze méozu viest k heréze & dokonca fitne.?®
Termin fitna tiez uZil v suvislosti s demonsStraciami vjuni 2009
po kontroverznej vyhre Mahmuda Ahmadinezada v druhom kole

b.28! Rétorika MadzZlesiho i Mesbah-Jazdiho sa

prezidentskych volie
napriek rozdielu Styroch storoCi vyznamne podoba, ked obaja zastavaju
nazor, kedy fudia nie su schopni €init zodpovedné rozhodnutia, a preto je
nutné mat ich zastupcov, ktori ich budu viest. MadZlesi sa snazil
intenzivne a masivne zasobovat [udi S$iitskymi dielami v perzstine,
obratne sa snazit postavit ich vieru na chorafat airacionalnych
vysvetleniach, podobne argumentuje i Mesbah-Jazdi v 21. storoCi. Uz

pred vofbami vyzyval ludi, aby volili prezidentského kandidata, ktorého

278 . v
Tamtiez.
*7 Sjavoshi, 2010, s. 126.
80 Fitna — doslova ,Vystavit skiske” — skiska, pokusenie, neporiadok. Drozdikovd, 2005, s. 70.

%1 Rahnema, 2011, s. 302.
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podporuje i samotny dvanasty imam a tiez podporuje rahbara, ktorému
pripisuje schopnost prijimat BoZie prikazy.?®?

Mesbah-Jazdi si je vedomy dolezitosti udrzat islamsku viadu
aislamsku za kazdu cenu a zarovefi neustale vyjadruje podporu
rahbarovi. Kym MadzZlesi sa modlil za ¢o najdlhSiu vladu safijovskych
panovnikov, tak Mesbah-Jazdimu lezi na srdci udrzanie bezpecnosti
Iranskej islamskej republiky v milosti dvanasteho imama a veducich
autorit na svojich poziciach teokratického statu az do navratu Mahdiho.

Z pohladu Mesbah-Jazdiho je délezité vidiet a poznat nepriatela,
ktorym je podla neho prave hereticky Zapad a zaroven to méze prekryt
vnutorné problémy a pésobit zvnutra stabilne. Madzlesi kategoricky
odmietal kazdého, kto nesuhlasil s jeho viziou $i‘izmu a Mesbah-Jazdi
vhima oponentov ako nepriatefov Ci polyteistov. MadZlesizmus tak v 21.
storoCi je propagovany s rovnakou intenzitou, i ked v mierne obmenenej
forme. Podstatou nadalej zostava zotrvanie v islamskej spolo¢nosti, ktora
bude vedena zastupcom skrytého imama a ktorej bude zalezat na
zarurijat ako jedinej spravnej vieroucnej praxi, ktora zaisti veriacemu
odmenu na druhom svete. Mesbah-Jazdi patri k straZcom Chomejniho
odkazu o islamskej spolo¢nosti a nutnosti ju viest v rozsahu MadZlesiho
ideoldgie. To, ¢o MadZlesimu nevyslo, ked sice mal rozsiahle pravomoci,
tak sa podarilo az Chomejnimu naplnit, ked po islamskej revollcii
duchovni prebrali Gplnd moc v krajine, svetsku i duchovnu.?®®* Mesbah-
Jazdi tak prebral patronat nad uplatnenim madzlesizmu i na prelome 20.
a 21. storoCia a ak to bude nutné, aj s pouzitim nasilia. Podla neho je
nasilie ospravedinitefné a legitimne ak sa jedna o obranu islamu, ¢oho
prikladom je i vyhlasenie, Ze vSetci, ktori boli zabiti ako nasebi, nepriatelia
ahl al-bajt, si zasluzili smrt.?®* Chamene’i podporil Mesbah-Jazdiho v jeho
vyhlaseniach, pretoze Mesbah-Jazdi sa stavia za oficialne nabozenstvo

282 . v
Tamtiez.

*8 zagorski, 2009, s. 249.
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virdane a ideoldgiu, na ktorej Chomejni postavil zaklady teokratického

rezimu vlady strazcov prava.

Drziac sa MadZlesiho idey, Prorok aimamovia svojimi slovami
a skutkami uz zavreli dvere akémukolvek dalSiemu kognitivnemu usudku
a rozumovemu vykladu, je ludom zakazané pouzitie ich nedostatocného
usudku. Prorok aimamovia nikdy nepouzivali edZtehad, vlastné
myslienkové usilie a ra’j, nazor, pretoze poznanie obdrzali od Boha a bolo
odovzdavané po linii Proroka az po dvanasteho imama. Podla
Madzlesiho bude az po prichode dvanasteho imama nedostatocné
rozumové poznanie ¢loveka napravené.?®® Na tejto argumentacii stavia
i Mesbah-Jazdi, ktory vSetky reformné hnutia a liberalne mysSlienky ludi
v Irane, odsudzuje, pretoze pachaju edZehdd a raj'a.”®® Islam je podla
neho tak uzavretym systémom, kde ludom neprinalezi ho nanovo
interpretovat. Madzlesi i Mesbah-Jazdi postavili individualne chapanie
a rozum, akl, mimo ramec vierouky. Mesbah-Jazdi tvrdi, Zze rozum nam
prikazuje uvedomit’ si potrebu vilady, ktora v Case velkej okultacie stanovi
dodrziavanie islamskych prikazov, ktorymi je mozné priblizit sa
k neomylnym ima&mom aich aplikdcia pomaha vich nepritomnosti.?®’
Preto Mesbah-dazdi prisudzuje vSetku autoritu pravnym znalcom
a vyzaduje podporu od ludi. Taktiez prirovnava vladu fugaha’ vlade Bohu,
takze vlada lIranskej islamskej republiky je vladou Boha, kde fugaha’
zastupuju v nepritomnosti dvanasteho imama. Akakolvek neposlusnost

vlade, je zarover neposlusnost k Bohu a tt Boh nikdy neodpusti.?®®

Preto zostavenie vieroucnych praktik Madzlesim malo dat navod
k nabozZenskému i svetskému chovaniu pre veriacich nielen v 17. storoci,
ale zarurijat maju byt platnym koédexom i pre 21. storoCie. PoCas vlady
Ahmadinezada medzi rokmi 2005 az 2013 propagacia iracionalnych
zazitkov a komunikacie so skrytym svetom nadobudla masivnych
rozmerov, C€o Mesbah-Jazdimu vyhovovalo a podporovalo jeho

%% Rahnema, 2011, s. 209.

286 Rajaee, 2007, s. 174.
287 TamtieZz, s. 176.
288 Rajaee, 2007, s. 177.
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propagaciu ideolégie MadzZlesiho a doktriny Chomejniho o islamskej
vlade, vlade fuqaha’. Preto je participacia fudi na riadeni Statu podfla
Mesbah-Jazdiho vyluCena. Ak uz raz akceptovali vytvorenie islamskej
spolocnosti po islamskej revolucii vroku 1979, musia to reSpektovat
ariadit sa prikazmi.?®® To vysvetluje tieZ jeho postoj k nutnosti branit
a bojovat za Islamsku republiku bez ohfadu na mnozstvo obeti.

Nasleduje délezitost udrzat vyznam povier, chorafat a politickej
neodévodnitelnosti, ktorych podstata stoji na verejnej rezignacii,
akceptacii nelogickosti, nadprirodzenosti a nevysvetlitelnosti.?° | ked je
jasné, Zze materialny i duchovny rozvoj méze ohrozit' tieto vyrazné atributy
madzlesizmu v suc€asnosti, vladnuce zlozky su si vedomée, Ze iracionalita,
choréafat €i fubovdle mbézu priviest ludi spat k nekritickym nasledovnikom

rezimu.?%*

4.3 Mesianistické ocakavania a prichod Mahdiho po prvom

zvoleni Ahmadinezada

Ahmadinezad viac raz vyhlasil, Ze svojich vysledkov by nikdy
nedosiahol bez pozehnania poZenia Pana vekov, Sdheb-e Zaman a sluZi
pod vedenim, mudurijat, skrytého imama.?** Kratko po jeho inauguracii
v auguste 2005, sa zacCali objavovat jeho prepojenia na hnutia a osoby
z radov klerikov. Preto jednym jeho krokov bolo okamzité vycClenenie
priblizne 20 milibnov dolarov z rozpoCtu na rozvoj projektu putnického
miesta DZamkaran, kde sa mal do dvoch rokov objavit’ aj skryty imam.?*?

17. septembra 2005 priletel novozvoleny iransky prezident do New
Yorku na 60. Valné zhromazdenie Organizacie spojenych narodov (skr.
OSN), na ktorom vystupil so svojim prejavom.?®* Vo svojom prejave

%% Rajaee, 2007, s. 209.

Rahnema, 2011, s. 304.

Tamtiez.

22 Balgie z alternativnych mien Mahdiho. Amanat, 2009, s. 240.

% Amanat, 20009, s. 241.

Rahnema, 2011, s. 35. Prepis Ahmadinezadovho vystipenia na pode OSN dostupny online:
http://www.globalsecurity.org/wmd/library/news/iran/2005/iran-050918-irna02.htm
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vyjadril svoju nadej a presvedCenie o tom, ako ludstvo uz oddavna
oCakava, kedy svet bude obklopeny spravodlivostou, mierou a rovnostou
a vSetky (monoteistické) nabozenstva budu zastupené potomkom
prorokov a svatych a ktory povedie svet k spravodlivosti a mieru.?® Jeho
mesianistické vyroky vyvolali silné dohady o prepojeni Ahmadinezada
a hnutia Hod?dzatije, ktoré jeho hovorca kratko na to poprel.”®* Iranska
islamska republika tak nabrala novy politicky diskurz a navrat
nabozenstva na politicku scénu tak vytvorilo zaklad pre dalSiu politiku.

Nejednalo sa z jeho strany o revivalizmus, nakolko mesianistické
idey sa zacali postupne objavovat a narastat od polovice 90. rokov 20.
storoCia, ale nova agenda Ahmadinezada sa vyraznejSie zameriavala
na iransky fud ajeho potreby, ktorym vtedy cCelili. RieSenim sa stalo
volanie po navrate Mahdiho, s ktorym pride spravodlivost a mier a ktory
sa vysporiada so vSetkymi pozemskymi problémami. Toto obdobie
nespravodlivosti a bezboznosti, v ktorom sa ludstvo ocitlo po odchode
Dvanasteho imama do nepritomnosti. Ahmadinezadova re€¢ mala za ciel
opat prebudit autoritu $i‘izmu a potreby navratu Skrytého imama. Jeho
modlitba za navrat Mahdiho na péde OSN nemala vyraznu odozvu
na Zapade, v lIrane vsak silno rezonovala medzi jeho podporovatelmi.
Jeho prva reC bola spojena tiez s duchovnym zazitkom, ked, ako sam
Ahmadinezad prehlasil, po€as prejavu bol obklopeny aurou, ktory citil pri
prejave.”®” O tomto zazitku, ked citil, Ze jeho osobu a Islamsku republiku
ochranuje Bozia sila, tiez informoval ajatollahov v Qome, kam sa vybral
okamzite po navrate z USA.?*® Na Mahdiho sa AhmadineZad odvolaval aj
pri svojich rozhodovaniach. Ked sa Ahmadinezad zmienil o aure, svetle,
narazal na nieCo nadprirodzené a posvatné, €o sa malo spajat
s mesiasskym od&akavanim Skrytého imama.”®® Svetlo, o ktorom sa

%% prepis Ahmadinezadovho vystipenia na pdde OSN dostupny online:

http://www.globalsecurity.org/wmd/library/news/iran/2005/iran-050918-irna02.htm

Rubin, 2010, s. 259.
Esfandiari, Golnaz, Iran: President Says Light Surrounded Him During UN Speech. 29. 11. 2005.
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zmiefioval je sucastou S$i‘itskej teoldgie ajeho koncept sa da najst

v udeni Mohammada-Bager Madzlesiho.*®

Je mozné, ze Ahmadinezad pri zverejiiovani viacerych svojich
podobnych zazitkov o prepojenosti so ,skrytym svetom® predpokladal, Ze
si tym ziska na svoju stranu zboznych S§icitskych veriacich, ked sa
prezentoval ako sluzobnik Dvanasteho imama.*®* Co vsak spodiatku
nemohol predpokladat, bolo, ze si neskér mbze proti sebe otodit
8iitskych klerikov z Qomu, ktorym zacéne prekazat, Zze vstupuje na ich

uzemie.3%?

Od ustanovenia Iranskej islamskej republiky v roku 1979 az po
Ahmadinezadov nastup do prezidentského uradu v auguste roku 2005 bol
mahdizmus vnimany ako nabozenska doktrina, ktora sa nespa3jala
s politickou  sférou.®* Politicky systém bol nastaveny nezavisle
na mesiasskych ocCakavaniach aaz Ahmadinezad mahdizmus
transformoval na politicku filozofiu, ktora sa stala ustrednou témou
politiky.>** Neda sa v8ak povedat, Ze za Chomejniho by mahdizmus bol
mimo verejnu sféru, pretoZze svoju filozofiu vlady faqgihov postavil na
docCasnej nepritomnosti Imama, ktorého je nutné zastupit. Chomejni prijal
titul imam. Pasivny $iizmus sa snazil transformovat na aktivny.>® Po
jeho smrti sa mahdizmus vytratil z polickej urovne, ked neskorsi prezidenti
Ali Akbar HaSemi Rafsandzani, byvaly prezident Iranu v rokoch 1989 az
1997 a neskér Mohammad Sajjed Chatami v rokoch 1997 az 2005 drzali
mahdizmus a politiku striktne od seba.

PocCas Chatamiho administrativy bolo Usilie smerované na ochranu

Si‘itskeho  konceptu ¢

agl, rozumu, Cco je dblezitym aspektom
mu‘tazilovskej teoldgie, ktora je sudastou i°e.* Naopak, Ahmadinezad

uz po svojom nastupe zmenil diskurz a pocas jeho funkéného obdobia sa

%% Rahnema, 2011, s. 43.

Tamtiez, s. 40.

Naji, 2009, s. 95.

Savyon, Mansharof, 2007, s. 4.

Savyon, Mansharof, 2007, s. 4.

V podobnom duchu sa vyjadroval Sari‘ati, ked' vyzyval k revoluénému $i‘izmu.
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tento koncept uplne vytratil a vystriedala ho politicka rétorika zalozena
na poverach, chorafat®’ ktora sa nabrala pocas Osmich rokov
vyznamnych rozmerov. Propagacia Ahmadinezadovych nadprirodzenych
zazitkov a povier nabrala obrovské rozmery pocas oboch funk&nych
obdobi. Aby sa odli§ii od Chatamiho administrativy, ktora bola
charakterizovana ako proreformna, eslahgara, Ahmadinezad o sebe
vyhlasil, Ze svoju politiku zastdva v mene fundamentov a principov
$iizmu, osulgara.®*®® Chatami ajeho spojenci podla neho predstavovali
odchylenie sa od pravych principov Islamskej revolcie.**

V histérii sa pravidelne objavuju mesianistické poziadavky, ktoré
reflektuji aktualny vyvoj spoloénosti. Siitska doktrina sa formulovala
v priecbehu 9. a 10. storoCia, avSak az od 17. do 19. storoCia bola
zostavena a zjednotena $iCitskymi ulama.®'° Literatura sa viac venovala
okultacii, ghajba, nez navratu, radZa, pretoze bolo jednoduchsie stanovit
Si‘itsku vierouku, nez stanovit predpoklady prichodu, zuhdr, Mahdiho
z velkej okultacie.

Po prevzati moci ajatollahom Chomejnim v roku 1979 a ustanoveni
vlady fuqaha” sa tiez zmenilo vyjadrenie tuzob na skutoCny ideologicky
nastroj, ktory bol propagovany samotnym establishmentom.*! Neustale
zastavanie sa kultu Mahdiho sa tak mohlo rychlo zmenit na vedomu
stratégiu manipulacie ludi, ktori po islamskej revolucii mohli zostat

2 Co ziskali duchovni

sklamani z nenaplnenych cielov a idealov.*
po zmene rezimu sa stalo oCividnym, avSak kolko osohu priniesla

revolucia beznému obyvatelstvu, ostava otazne.

Ahmadinezada podporovalo mnozstvo hnuti  a politickych
a duchovnych elit uz pred volbami. Ziskal si i znaénu podporu veteranov
iracko-iranskeho konfliktu z Revolucnych gard C¢i jednotiek Basidz,

306 Amir-Moezzi, 1994, s. 6.

Angl. superstition.

Arjomand, Irown, 2013, s. 150.
Rahnema, 2013, s. 37.
Amanat, 2009, s. 244.
TamtieZ, s. 245.
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u ktorych je predpoklad mesianistickych tuzob a nenaplnenych Zzeleni
z bojovych poli, najvySSi a najziadanejSi a Ahmadinezad predstavoval
moznost pribliZzenia sa k ich splneniu.

Zrejme by nedoslo k tak rozsiahlemu rozSireniu, keby sa tiez tieto
apokalyptické tendencie nepriamo nedotykali tiez antisemitskych
a antibahajskych vyjadreni a tiez spojenie prichodu Mahdiho s ukoncenim
politickej arogancie a nespravodlivosti zo strany USA a lzraela.’®
Americka invazia do lIraku vroku 2003 dala Ahmadinezadovi dalSie

argumenty v jeho protiamerickej politike.*'*

4.3.1 Masdzed-e Dzamkaran

Jedna z najvyznamnejSich $i‘itskych mesit sa nachadza necelych
10 kilometrov vychodne od iranskeho mesta Qom. Bola postavena v roku
1003, ked poc€as noci sa miestnemu Sejchovi Hassanovi ibn Masleh-e
DZamkaranimu zjavil priblizne tridsatro¢ny muz sediaci na divane, aby
mu prikazal postavit mesitu.>*®> Mahdi mal v zjaveni podobu proroka
menom Chidr. Podla tradicie sa mu zjavil v utorok v noci, preto dnes
putnici prudia k meSite obzvladt pofas utorka ai Ahmadinezad cCasto

navétevuje Dzamkaran.3'°

Mnozstvo putnikov je chudobnych a hiboko veriacich oCakavajuc
navrat Mahdiho. Uz v polovici 90. rokov sa s narastom mesiasskych
oCakavani zvySil zaujem o meSitu avSak az so zvolenim Ahmadinezada
sa da hovorit o kulte.®*” Dzamkaran je vynimoé&ny prave kvoli Gdajnému
zjaveniu Imama a viere, Ze toto miesto méze ludi vylieCit alebo mézu citit
blizkost neviditelného sveta. Prave preto mézu duchovni vyuzivat
potencial kultu tohto miesta a mesiasSskych o€akavani.

12 Amanat, 2009, s. 245.

TamtieZ.

Ashton, Gibson, 2013, s. 29.

Bhimji, 2000, s. 7; Dostupné online: http://www.iranvisitor.com/city-guides/masjid-e-jamkaran
Naji, 2008, s. 95.

*' Amanat, 2009, s. 228.
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Ahmadinezadova viera vnavrat Mahdiho 2znacCne prispela
k navstevnosti tohto miesta. 9. septembra sa pri vyro€i narodenia
Mahdiho konaju velké oslavy.**® Pogas dvoch funk&nych obdobi ziskal
Dzamkaran dominantnejSie postavenie nez meSita imama Reza
v Mashade a Hazrat-e Masume v Qome. DzZamkaran je mozné
charakterizovat ako uUspech propagacie Ahmadinezadom a jeho
duchovnym mentorom Mesbah-Jazdim. Podla Jazdiho je zazrakom, ako
sa podarilo transformovat vyznam mesSity a podla neho je miesto dblezité
najmé preto, aby ludia citili kontakt so skrytym imamom.?"® Jazdi burcuje
ludi i opakovanim dolezitosti miesta pre $i‘itsku teologiu a pripomina, ze
znovuobjavenie vyznamu tohto miesta predpovedali dlho predtym

i imamovia.

Znacné politické usilie zvoleni Ahmadinezada smerovalo
k vybudovaniu z nijak vynimimozného miesta na miesto, ktoré bude
centrom kultu Mahdiho. Uz kratko po inauguracii vroku 2005
Ahmadinezad vyhlasil, ze ekonomicke, socialne a politické usilie musi byt
smerované prave na pripravu na navrat Mahdiho.*® V tom istom roku
alokoval ¢giastku 17 miliénov dolarov na obnovu komplexu mesity.3*
Rozsah a vySka investovanych pefnazi nie je zname, ale predpoklada sa,
Ze uz od roku 2000 rahbar Ali Chamene’i pravdepodobne po dohode
s klerikmi z Qomu urCil poverenca a bolo vy€lenenych niekolko sto
milibnov dolarov na rekonStrukciu a rozSirenie komplexu meSity
DZamkaran.??? V sugasnosti sa vkomplexe mesity nachadzaju dva
unikatne prvky, ktoré Dzamkaran odliSuju od inych svatych miest. Prvym
je, gqadamgah, zname ako mahdija, skromne vyzdobeny okruh, kde sa
putnici prechadzaju a tym druhym miestom je studia Pana vekov, ¢ah-e

% Naji, 2008, s. 96.

Rahnema, 2013, s. 65.
2% Arjomand, 2009, s. 156.
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séheb al-zamén, ako sa niekedy tieZ Mahdi oznaduje.**® Studne su dve,
jedna pre muzov a jedna pre zeny.

Dzamkaran vydava vlastné publikacie, usporaduva vlastné vystavy,
ma vlastny obchod i CD produkciou atiez vlastné vyskumné centrum,
ktoré publikuje spravy venujuce sa prichodu Mahdiho a jeho
nepritomnosti a samozrejme prepracovanu webovu stranku venujucu sa
Mahdimu a komplexu DZamkaran.®** Nabozenska a politicka propagacia
mahdizmu nabrala masové rozmery, ked sa zacala rozsiahla publikacna
¢innost venovana Mahdimu, jeho nadpozemskej existencii a udalostiam,
ktoré budu predchadzat jeho prichodu. Vznikol vysoky poCet webovych
stranok venujucim sa mahdizmu, pravidelne sa konaju konferencie
venujuce sa doktrine mahdizmu a 10. vyroéna konferencia bola

naplanovana na rok 2014.3%

Dzamkaran sa stal vyznamnym mesianistickym projektom Iranske;j
islamskej republiky obzvlast po€as dvoch funk&nych obdobi Mahmuda
Ahmadinezada. Politické privlastnenie mahdizmu najvysSimi mocenskymi
autoritami s vlastnymi zaujmami, tak pomahalo prekryt vnutorné problémy
a otazky tykajuce sa krajiny.

K najvyznamnejSim prikladom politizacie mahdizmu a kultu
Mahdiho sa zaraduje mesac¢nik Ma‘“ad, ktory je publikovany od roku 1996
a ktory sa venuje Mahdimu a udalostiam pred jeho prichodom.*?® Casto
vychadza z Madzlesiho diela Bihar al-Anvar a jeho uceni o apokalypse,
ktora bude predchadzat prichodu skrytého imama z velkej okultacie.

Spbsob, akym Mahmud Ahmadinezad propaguje mahdizmus nie je
novym ajeho korene pochadzaji zo 17. storogia. ¥’ Myslienka, Ze
Mahdiho je mozné spravnymi ritualmi a obradmi privolat sa nachadza
v pracach Mohammada-Bager Madzlesiho. Ten detailne opisuje, ako

2 Amanata, 2009, s. 228.

Amanat, 2009, s. 234. www.jamkaran.info

Dostupné online: http://www.mahdaviat-conference.com/
Amanat, 2009, s. 236.

Rahnema, 2013, s. 159.
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maju byt prosby pre skrytého imama putnikov napisané, uzatvorené,
zavinuté a hodené do studne. Ked raz Mahdi prijme prosbu veriaceho,
bude na nu odpovedat. Tieto inStrukcie sa nachadzaju takmer v kazdej
publikacii, ktora bola vydana k téme komunikacie so skrytym imamom.
Z Madzlesiho prac nasledne vychadza jedna z najvplyvnejSich osobnosti
v blizkosti Mahmuda Ahmadinezada, ktorou je ajatollah Mohammad Taqi
Mesbah-Jazdi.

4.4 Ahmadinezad opat’ prezidentom

Predtym nez popiSem druhé funkéné obdobie Ahmadinezada
a mahdizmu v Iranskej islamskej republike, je dblezité sa stru¢ne venovat
okolnostiam pred vofbami v juni 2009.

Ahmadinezadova zahranicna uto¢na politika mala jasné kontury
a pri svojich vyhlaseniach sa staval jasne proti existencii Izraela a proti
USA. Podla domacich oponentov tak porusil sucast Si‘itskej vieroucnej
praxe suboru zardrijat, ktora zahffia i koncept taqijje, popierania, ktory
propagoval aj Madzlesi v 17. storoCi. Otazkou teda zostava, Ci Iran
a Si‘itski veriaci sa nachadzaju v permanentnom nebezpecéenstve a je

nutna nabozenska, resp. v su€asnom pojati taqijje, politicka, pretvarka.

Ahmadinezad uz pocas prvého funkéného obdobia postupne
prekroCil neviditelnu hranicu, kde sa uz nachadza moc a vplyv rahbara
Chamene’iho.*?® Ten sice moze tvrdit, Ze zastupuje Mahdiho, avsak
v kone€nom doésledku sa musi vyrovnat s réznymi frakCnymi zaujmami
amusi hladat ich rovnovahu vplyvu®*® Ak by Ahmadinezad
Chamene’imu nevyhovoval zréznych pri¢in uz pred volbami, tak by
nemal problém mu zamedzit kandidovat druhy raz na post prezidenta
Iranskej islamskej republiky. Rahbarova moc lezi i Ahmadinezadova

politika, ktora bola nasmerovana najma na bezné vrstvy obyvatelstva,

328 Chamene’i ako rahbar ma podla Ustavy najvacsie prdvomoci a jeho Ulohou je dohliadat na spravne

vykonavanie moci.
Ahdiyyih, Mohebat, Ahmadinejad and the Mahdi. jeseri 2008. Middle East Quarterly. Dostupné
online: http://www.meforum.org/1985/ahmadinejad-and-the-mahdi#_ftnref43
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mala medzi klerikmi v Irane rézne reakcie. Na jednej strane sa objavovala
kritika, ktora Ahmadinezadovi vycitala priliSnad  angazZovanost
v nabozenskych zalezitostiach a na druhej strane stali jeho privrzenci,
ktori vitali znovuprebudenie $i‘itskej viery, ktora bola po¢as Chatamiho

vlady v pozadi verejnej sféry.>*

V nasledujucich prezidentskych volbach, ktoré sa uskutocnili v juni
2009 schvalila Sura-je negahban $tyroch kandidatov a medzi nimi bol
i Mahmud Ahmadinezad. Ahmadinezad sa tak pred volbami stale mohol
spoliehat na podporu chudobnych a fudi z vidieckych oblasti podobne
ako podporu z radov Basidza a Revoluénych gard, ktori boli zoskupeni
pod nazvom Abédgaran.®*

Za reformistov opat’ kandidoval reformista Mehdi Karrubi, ktorého
kampan sa niesla vduchu zmeny akritiky Ahmadinezada
za posSkodzovanie iranskych zaujmov na medzinarodnej politickej scéne,
napriklad skepticizmom ohladom holokaustu.®*> Chamene’i opat zachoval
verejne neutralitu, ked odmietol favorizovat ktoréhokolvek z kandidatov.
Mahmud Ahmadinezad bol znovuzvoleny, ked ziskal 62,63% vSetkych
platnych hlasov, kym jeden z jeho oponentov, Mir Hossejn Musavi ziskal,
ako druhy v poradi, 33,75%.>* Mnohi oznadili volby za sfalSované
a v lrane vysli do ulic protestovat statisice ludi, ktorych symbolom sa
stala zelena farba, ktora charakterizuje DZanbas-e sabz-e fran, Zelené
hnutie, stranu neuspesného kandidata Mira Hossejna Musaviho.

Demonstracie vSak boli rezimom nasilne potlacené. To poukazuje
na Mesbah-Jazdiho filozofiu udrzania Islamskej viady za kazdu cenu
a v tomto pripade je nasilie podla neho legitimne, kedze sa podla jeho
slov jednalo o fitnu, s ktorou sa rezim musel vyrovnat. Ahmadinezadovi

3% Rahnema, 2011, s. 71.

E'teldf-e Abddgardn-e Eslémi — Aliancia stavitelov islamu — tato skupina tieZ zdruZuje velké mnoZstvi
veteranov z iracko-iranskeho konfliktu. CQ Press, 2008, s. 157-158.

Jones, Steinfeld, 2009, s. 6.

Suhrnné vysledky dostupné online:
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sa tak v novom mandatnom obdobi otvorili dvere, ked mohol pokradovat
vo svojej domacej a zahraniCnej politike tak, ako si ju zvolil od svojho
prvého nastupcu do prezidentského Gradu v roku 2005.3%*

3% Violence in Iran Over Election Controversy. 14. 6. 2009, Sky News. Dostupné online:

http://news.sky.com/skynews/Home/World-News/Iran-Election-2009-Mahmoud-Ahmadinejad-
Wins-Rioters-And-Police-Clash-Over-Disputed-Vote/Article/200906215303344
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5 AHMADINEZADOV STRET S KLERIKMI

Uz prvé roky prezidentského uradu Ahmadinezada ukazali, ze
prekroCil hranicu, za ktorou uzemie patrilo duchovnym v Irane. Postupne
sa zacali vytvarat rézne frakcie opozicie voci politizovanému mahdizmu,
ktory poskytoval Ahmanidezadovej administrative legitimitu
pri rozhodovani a vykonavani politickej Cinnosti v oCiach verejnosti.

Jeho snaha pripisat’ v3etky svoje kroky a €iny ako ¢iny odsuhlasené
samotnym Mahdim, sa stretla s réznymi reakciami medzi duchovnymi
virane. Postupom c¢asu od Ahmadinezadovho prvého nastupu do
prezidentského Uradu ajeho masivne] propagacii  chorafat
a nadprirodzenych zazitkov sa klerici za€ali dohadovat, ¢i Ahmadinezad
ma pravo ich zastupovat ¢i nahradzovat v duchovnych zaleZitostiach.
Prezident sa teSil podpore Mesbah-Jazdiho, avSak jeho politika vazne
mohla ohrozit duchovnych v republike. Ak by fudia uplne rezignovali
na pozemsky zivot a upli by sa len k ¢akaniu na prichod Mahdiho,
znamenalo by to destabilizaciu pozicii klerikov.

Klerici, ako napriklad ajatollah Jusef Sane’i, zacCal vyzyvat k ustupe
od narastajlcich chorafat a spiatoénickych myslienok.>* Trval na tom,
aby ludia mali moznost skumat exaktné vedy alebo filozofiu, ktoré su
cestou kislamu. Proti sebe tak stali spolu s Mesbah-Jazdim, kym
mnoZstvo dalSich zaujalo poziciu status quo. Vacsina reformnych klerikov
zastavala nazor, ze Ahmadinezadova administrativa sa vedome snazi
rozSirovat nabozenstvo zaloZzené na rdéznych preludoch, ktoré maju
spésobit’ rezignaciu fudi a ich odovzdanost osudu, ktoru si Zela samotny
skryty imam.®*® Opoziéni klerici vnimali Ahmadinezadovu politiku ako
pokus o infiltrovanie sa do nabozenstva, ktoré od Cias zaloZenia Iranskej

%% Rahnema, 2011, s. 72.

3 Ta mtiez, s. 74.



66

islamskej republiky bolo vyhradnou doménou klerikov.**” Hrozilo tak, Ze
by sa mohli stat’ vo verejnych otdzkach nadbyto¢ni a stratili by svoj vplyv.

KonsStantné pripravy na prichod Mahdiho sp&sobili odovzdanost
nielen do véle Mahdiho, ale postavili Ahmadinezada do ulohy zastupcu,
ktory ich méze pripravit na prichod. Takze vznikla otazka, kto by z fudi
potom nasledoval klerikov. Ludia by tak stratili zaujem o pozemské
zalezitosti a jediny zmysel pre nich by malo oCakavanie navratu Mahdiho.

Dalsia skupina klerikov sa sustredila na iny aspekt kritiky
Ahmdinezadovho mahdizmu a apokalyptickych o&akavani. Snazili sa
poukazat na to, ¢o je podla nich skutoénou $iou a ¢o bolo umelo pridané.
Pokusili sa dokazat neopodstatnenost chorafat, ktora by mladym fudom
zabranila sa Uplne vzdialit od samotného naboZenstva.®*® Ktomu sa
vztahuje aj vyhlasenie mardza®-e taqlid Hosejn-Ali Montazeriho, ktory
vyhlasil, Ze viera v navrat Mahdiho je neoddelitelnd sucast $i‘e, avSak
nesmie byt zneuzZivana na politické ciele, o mbze odviest mladu
generaciu od naboZenstva.>*

Napriek relativne Sirokej kritike klerikov, ktori nesuhlasili s tak
masivnou propagaciou chorafat a uzavretych mysli, Kklerici, blizki
ajatollahovi Chamene’imu, stale drzali suhlasnu liniu s touto politikou.
Mesbah-Jazdi opakoval vyhlasenia, ze volba Ahmadinezada bola volbou
BoZzou a Mahdiho. Kroky Ahmadinezadovej administrativy nesuviseli
s ni¢im inym, nez pripravou spolo¢nosti na prichod Mahdiho, mahdavijat.

Kritika tiez priSla priamo z Qomu uZ vroku 2006 publikovanim
dvoch Clankov v nabozenskom denniku DZzZumhdri-je Eslami, ked
ajatollahovia vyjadrili znepokojenie aobavy nad nebezpecCenstvom
vyzdvihovania mesianstva, ktoré mdzZze znamenat dezinterpretaciu
Siitskeho mahdizmu a mbze oponovat nazorom rahbara a dalSich

337 Alfoneh, Ali, Ahmadinejad versus the Clergy. 21. 8. 2008, AEl Online. Dostupné online:

http://www.aei.org/article/foreign-and-defense-policy/regional/middle-east-and-north-
africa/ahmadinejad-versus-the-clergy/

Rahnema, 2011, s. 74.

Tamtiez.
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vysokopostavenych duchovnych.®* Ajatollah Mohsen Kadivar patri
k nabozenskym reformistom a kriticky poukazuje na Ahmadinedzadove
vyuzitie mahdizmus v politicki platformu.*** Clanky dokonca vyjadrili
obavy, Ci priradenie najvysSieho Statutu ddélezitosti meSite Dzamkaran nie
je postavené na zlych =zakladoch. Clanok kriticky poukazuje
na Ahmadinezadove vyhlasenia o jeho stretnutiach, Ci kontaktoch
s Mahdim: ,....Viera v zaslubeného Mahdiho, ako je vyjadrena v $i‘itskej
kultare a vierouke, je povySena najvysSie miesto a ma najvysSi duchovny
vyznam zo vsetkych nabozZenskych vier. Iransky Ilud sa zanietene
pripravuje na velky der...AvSak aky je uZitok z tychto vsetkych priprav
v otazke duchovného rastu avyvoja ich nabozenského zmySlania
a kultary?...Tato kritika prichadza ako varovanie s cielom vysvetlit, Ze
propagacia povrchnosti a povier — obzvlast v otazke nabozenskeho
poznania — vystavuje spolocnost’ nebezpeclenstvu duchovnej slabosti
a vedie k strate viery v jej ndboZenskych zékladoch...*** Klerici pokraduju
vo svojich pochybnostiach ohladom meSity Dzamkaran, ktorej vyznam
v propagacii prerastol i vyznam pute do Mekky a dalSich vyznamnych
hrobiek svatcov.®*®

Napriek SirSej kritike z radov duchovnych Ahmadinezad pokracoval
v nastolenom politickom trende propagacie mahdizmu a svojich
nadprirodzenych zazitkoch a spojeniach so skrytym svetom. Podporu mal
nielen u Mesbah-Jazdiho ale napriek kritike duchovnych, si udrZoval
nadalej podporu i djatollaha Chamene’iho. Ani tu sa vSak Ahmadinezad
nevyhol bezproblémovym vztahom. Postupne dochadzalo k nastrbeniu
vztahov i s rahbarom, ked mu musel Ahmadinezad vysvetlit, preCo v roku
2005 vyhlasil, ze do dvoch rokov sa objavi Mahdi a jeho odpovedou bolo,
e mu tak povedali ti, ktori su v kontakte s dvanastym imamom.**
Vacsinou vSak platilo pravidlo, Ze Chamene’i sa k AhmadineZzadovym
vyrokom nevyjadroval a tak mu vyjadroval prakticky tichy suhlas.

340 Savyon, Mansharof, 2007, s. 7.

S P mtiez, s.8.
342 Tamtiez, s. 7.
3 Madjilesi priradoval vy33i vyznam patam k hrobkam a svatyri imamov, imdmzdde.
344
Rahnema, 2011, s. 81.
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K dalSim kritikom z radov klerikov patrili Hasan Ruhani, ktory je
su¢asnym iranskym prezidentom od augusta 2013 a vo funkcii nahradil
prave Mahmuda Ahmadinezada, ktorému vyprSalo jeho dvojnasobné
funkéné obdobie.** Ruhani patril k blizkym spolupracovnikom Ali Akbar
HasSemi Rafsandzaniho, ktory stal na Cele krajiny v rokoch 1989 az 1997
a potom ho vo funkcii prezidenta nahradil Mohammad Chatami taktiez na
dve funkéné obdobia a vSetci traja sa radili k proreformne orientovanym
prezidentom.**® Ruhani varoval pred roz$irovanim a propagovanim
chorafat a doktrin a nepriamo oznacil uz v prvom roku funkéného obdobia
Ahmadinezada za klamara, pretoze vyhlasil, ze kazdy kto vyhlasuje, ze
vidi imama, je klamar a falo$nik.>*’ RafsandZani bol nelspe$nym
oponentom Mahmuda Ahmadinezada v druhom kole prezidentskych

volieb konanych v roku 2005.3*®

Kritika pokraCovala ivroku 2008, ked ajatollah Mahdavi Kani
a lider Combatant Clergy Association, jednej z najvplyvnejSich organizacii
v Irane, sa distancoval svojimi vyrokmi od Ahmadinezadovho a Mesbah-
Jazdiho mesianistického diskurzu.**® V tichosti nezostala ani Association
of the Militant Clergy, ktorej hovorca otvorene kritizoval Ahmadinezadovu
politiku mahdizmu a dodal, Ze si je isty, ze dvanasty imam s najvacsou
pravdepodobnostou  neschvalil dvadsatjeden percentnd inflaciu
v krajine.**

3 Deghhan, Saeed Kamali, Hassan Rouhani sworn in as president of Iran, urging moderation and

respect. 4. 8. 2013, The Guari http://www.theguardian.com/world/2013/aug/04/hassan-rouhani-
sworn-in-president-iran

Axworthy, 2009, s. 205-209.

Rahnema, 2011, s. 82-83.

Vztahy medzi Ahmadinezadom a RafsandZanim sa postupne zhorSovali. Rafsandzani v roku 2011 sa
vzdal funkcie v éele Surd-je negahbdn, pretoie Ahmadine?ad rozbehol kampari, kde Ziadal jeho
odsttpenie kvoli podpore hnutia DZanbas-e sabz-e frdn (Zelené hnutie). Dehghan, Saeed Kamali,
Iran’s former president Rafsanjani steps down from assembly role. 8. 3. 2011, The Guardian.

Dostupné  online:  http://www.theguardian.com/world/2011/mar/08/iran-president-rafsanjani-
assembly, Axworthy, 2009, s. 210.

Mahdavi Kani je c¢len Revolu¢nej rady vroku 1979, premiér vroku 1981 a podporovatel
prezidentského kandidata Ali Akbar Nateq-Nuriho v roku 1997 proti Chatamimu. Dnes stoji na Cele
Combatant Clergy Association, DZdme‘e-je Ruhdnijdt-e Mobdrez, ktord mala cez djatolldha Behestiho
prepojenie na hnutie HodZdzatije. Rahnema, 2011, s. 83.

30 Association of the Militant Clergy, Mad?ma“e Ruhdnijén-e Mobdrez sa odélenila v roku 1988 od
Combatant Clergy Association. Rahnema, 2011, s. 84; CQ Press, 2008, s. 161.
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Ahmadinezad vsSak stale tvrdil, Ze vSetky jeho rozhodnutia smeruju
k priprave navratu Mahdiho atymto argumentom dokazal prekryt
i pripadné nespravne rozhodnutia svojho kabinetu. Ali Akbar Nateq-Nuri,
spajany tiez s hnutim HodZdzatije a byvaly hovorca MadZzles-e Sira-je

1

Esléami®' sa vyjadril, prisudzovat niekoho ¢&iny a skutky Mahdimu je

velmi nebezpecCné, pretoze by tieto nedostatky mohli prisudit skrytému
imamovi a méze ohrozit' narod.*>

Z tohto pohladu sa stalo, ze Ahmadinezad straca podporu z hora
pred prezidentskymi vofbami v roku 2009. Zda sa vSak, ze pocas prvého
funkéného obdobia este nestratil podporu rahbara a i ked Iran bojoval
s ekonomickymi problémami ako inflacia, vysoka nezamestnanost,
klesajuce prijmy z ropy, vysoké vydaje parlamentu a pod., Ahmadinezad
si udrzal tieZ podporu vidieckych oblasti a chudobnych.®*** Po svojom
vitazstve v druhom kole nad reformistom Mirom Hossejnom Musavim sa
zdvihla vina demonstracii, ked' fudia obvifiovali rezim zo sfalSovanych
volieb.

Chamene’i vo svojom prvom verejnom prihovore na teheranskej
univerzite sa vyjadril, ze podpora demonstracii je ciefom zapadnych
a sionistickych tajnych sluzieb.*®* Mesbah-Jazdi ich oznagil za fitnu
a rezim ich nasilne potlacCil za cenu akychkolvek obeti, pretoze sa v tomto
pripade jedna oobranu islamu. Sam Mesbah-Jazdi, v kontexte
s madzlesiho ideou, vyhlasil: ,Sprava moci bola odovzdana z rik imamov
najvy$Sieho faqiha...Jeho ulohou je dohliadat’ spravu islamského systému

na zéklade islamskych zékonov a nie na zéklade osobnych nézorov.*>

*! Madzles-e Sura-je Esldmi — parlament.

32 Rubin, 2010, s. 257; Rahnema, 2011, s. 85., Ahdiyyih, Mohebat, Ahmadinejad and the Mahdi. jesen
2008, Middle East Quarterly. Dostupné online: http://www.meforum.org/1985/ahmadinejad-and-
the-mahdi#_ftnref43

Q&A: Iran’s presidential election. 15. 6. 2009, BBC News. Dostupné online:
http://news.bbc.co.uk/2/hi/middle_east/8081440.stm
Khamenei’s Speech on the Iranian Elections, June 2009 (summary). 20. 6. 2009, Council on Foreign
Relations. Dostupné online: http://www.cfr.org/iran/khameneis-speech-iranian-elections-june-2009-
summary/p19680
Meyer, Bill, Discontented Muslim Clergy challenge Iran’s supreme leader behind scenes. 8. 7. 2009,
Clevelend.com. Dostupné online:
http://www.cleveland.com/world/index.ssf/2009/07/discontented_muslim_clergy_cha.html
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Dokonca vyjadril podporu aj jednotkdm Sepah: ,Neobavajte sa tychto
udalosti a zemetraseni, ktoré sa udiali. Vedzte, ze Boh stvoril tento svet
ako skusku. NajvysSi vodca obdrzal mnoho pozehnani od Boha a v case

tolkej neistoty ho nase oéi musia sledovat,“>®

Kym Ahmadinezad si proti sebe stavia klerikov, naopak, Mesbah-
Jazdi okolo seba stavia Siroky rad svojich privrzencov. Ak by malo dojst
k prejavu deSpektu voc&i duchovnych, méze to znamenat prichod
bezverectva a zrady ato je neakceptovatelné obzvlast v nepritomnosti
skrytého imama, kedy je vlada duchovnych s dostatoCnym vzdelanim
nevyhnutna.®*’ Proti AhmadineZadovi sa v&ak poc¢as druhého funk&ného
obdobia postavil uz i Chamene’iho. Volby do MadZles-e Sura-je Eslémi
sa vroku 2012 stali superenim omoc medzi Ahmadinezadom
a Chamene’im.**® Kym v otazkach mahdizmu sa Chamene’i staval
na stranu Ahmadinezada vacsinou tichym suhlasom, tak v otazkach
mocenskej prevahy sa jednalo o Coraz vyraznejSie mocenské superenie,
kedZe ustava dava prezidentovi po rahbarovi druhé najrozsiahlejSie
pravomoci. Ahmadinezad odstranil postupne zo svojho uradu ludi

vernych rahbarovi a mnohokrat sa s nim dostal i verejne do konfliktu.®>°

Napriek ochladzovaniu vztahov medzi Chamene’im
a Ahmadinezadom, mali jednu vec spoloénu a to bol fakt, Ze ani jednému
sa nepodarilo vyviest krajinu z ekonomickej nestability a rieSit' problémy.
Z celkovych problémov tak mohol tazit dalSi vyznamny muz na scéne,
ktorym tak bol Mesbah-Jazdi.

Na fakt, Ze z vnutornych mocenskych konfliktov tazi tretia osoba
na politicko-nabozZenskej scéne, upozornil ¢len Association of Combatant

36 Meyer, Bill, Discontented Muslim Clergy challenge Iran’s supreme leader behind scenes. 8. 7. 2009,

Clevelend.com. Dostupné online:
http://www.cleveland.com/world/index.ssf/2009/07/discontented_muslim_clergy_cha.html
Rahnema, 2011, s. 85.

Dehghanpisheh, Babak, The Ayatullah vs. The President. 5. 3. 2012, Time. Dostupné online:
http://content.time.com/time/magazine/article/0,9171,2107494,00.html

Reuters, Ahmadinejad Vs. Ayatollah Khamenei: Iran’s President, Supreme Leader Clash Over Political
Authority, 8. 2. 2013, The World Post. Dostupné online:
http://www.huffingtonpost.com/2013/02/08/ahmadinejad-vs-ayatollah-khamenei_n_2647337.html
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Clergy, Ali Akbar MohtaSsami-Pur, byvaly minister vnutra za vlady
vtedajSieho prezidenta Chamene’iho vrokoch 1985 az 1989, ked
poukazal Mesbah-Jazdiho.**® Mohtagami-Pur vyhlasil: ,Mesbahiho kult,
pred ktorym som varoval uz pred rokmi nesedi necinne; toto je velmi
nebezpelna a nasilna skupina, ktora nebude mat s nikym zlutovanie,
dokonca ani simamom ¢i &jatollahom Chamene’im. VyuZivaju ho
na dosiahnutie svojich cielov a ked' ich uskutocnia, zbavia sa i jeho....Som
si isty, Ze Mesbah-Jazdi neveri v najvy$sieho vodcu ani vimama.
Po revolucii sa nezucastnil ani vojny ani inej pozicie, ktora pomoéze
imémovi.*®* Podla vyhlaseni Mohtasami-Pura samotny Chamene’i si je
vedomy vzrastajucej moci Mesbah-Jazdiho. Mesianisticky  kult
Ahmadinezada a Mesbah-Jazdiho postavil klerikov proti sebe. Verejnost,
ktora ich ma nasledovat, si to v&imla a zostala bezradne stat zmatena.3¢?
VSetko sa vyhrotilo po prezidentskych volbach v roku 2009, ked vzrastla
skupina duchovnych, ktori odmietli ako Ahmadinezada tak aj
Chamene’iho.**® Mesbah-Jazdi sa v8ak navonok stavia za Chamene’iho
a duchovnych. Podla neho kazdy, kto podrobi kritike fugaha’, je proti Si°i.

Posledné roky vlady Ahmadinezada boli poznamené politickym
amocenskym bojom medzi nim a 3jatollahom Chamene’im.
Ahmadinezad sa snazil vytesnit [udi lojalnych rahbarovi a z druhej strany
Selil obvineniam z korupcie a zatykaniu prezidentovi blizkych [udi.®®*
Postupne sa i Mesbah-Jazdi za&al vyhrafiovat voéi Ahmadinezadovi. Ci
ucCelovo alebo principialne, je tazké urcit. Je pravdepodobné, Ze
Ahmadinezad sa uz necitil pod tolko pod tlakom zaujmovych skupin,
kedZe sa mu koncilo druhé funkéné obdobie a ustava mu nedovolovala

opat kandidovat.

%% Ali Akbar MohtaZami-Pur spajany tiez so stranou Ansdr-e Hezbolldh. Taheri, 2008, s. 268.

Mesbah Yazdi’s Danger for Khamenei. 13. 5. 2010, Democratic Republic of Iran. Dostupné online:
https://droi.wordpress.com/2010/05/13/mesbah-yazdi%E2%80%99s-danger-for-khamenei/

**2 Rahnema, 2011, s. 86.
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Konflikty sa v zavere Ahmadinezadovej vlady stupfiovali najma kvoli
nominaciam a odvolavaniu fudi blizkych rahbarovi. Dokonca i Mesbah-
Jazdi vyjadroval verejne kritiku k politke Ahmadinezada.** Tffiom v oku
Mesbah-Jazdimu, Chamene’imu a dokonca 3ajatollahovi Ahmadovi
Dzannatimu, ktory je na &ele Sdra-je negahbén, sa stalo
Ahmadinezadovo odvolanie ministra bezpecnosti Hejdara Moslehiho, ked
sa prevalila kauza odpocCuvania Ahmadinezadovho nacelnika Stabu
Esfandijara Rahim Masajiho v roku 2011.3°® Chamene’i vyuzil svojich

privilégii rahbara a neprijal rozhodnutie o odvolani ministra bezpec€nosti.

Ahmadinezad sa nikdy nevzdal imidZzu zastupcu skrytého imama,
najma pokial sa jednalo o domacu politiku. Sam seba prezentoval ako
bojovnika proti korupcii. | ked Ahmadinezad zrejme veriach nedokazal
presvedCit, Ze prichod Mahdiho sa neodkladne blizi, ich viera zostava
silnou, pretoze dufaju, Ze prichod Mesiasa poméze ukondit vSetky krivdy
a bude koneéne nastolena spravodlivost’.*®’

Chomejni sice ustanovil vladu faqihov, avSak ak by Ahmadinezad
narabal obratnejSie s mahdizmom, mohol sa stat najvacSou hrozbou
pre duchovnych, ktori maju zastupovat imama az do jeho navratu.
Duchovni  museli tiez rozumne narabat s obvineniami proti
Ahmadinezadovi, pretoze by sami Celili otazkam, €i sa nesnazia popriet
vieru v Mahdiho v suéasnej dobe.*® Par mesiacov pred vypr§anim
mandatu Ahmadinezada, hovorca MadZlesu vyhlasil, ze Ahmadinezad sa
vrati spolu so skrytym imamom a bude nastoleny skuto&ny islam.>®

3% Radio Za maneh, Ahmadinejad ciritcized by his chief supporter amongst clergy. 15. 5. 2011, Payvand

Iran News. Dostupné online: http://www.payvand.com/news/11/may/1143.html

Trouble at the Top. 5. 5. 2011, Economist. Dostupné online:
http://www.economist.com/node/18652027

Keck, Zachary, Why Iran’s Mullahs Fear Ahmadinejad’s Messianism. 16. 5. 2013, The Diplomat.
Dostupné  online: http://thediplomat.com/2013/05/why-irans-mullahs-fear-ahmadinejads-
messianism/
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Etedaal, Fars, Spokesman Says Iran’s President ‘Will Return With Hidden Imam’. 29. 4. 2014, Radio
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spokesman-return/25026784.html
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Nastupcom Ahmadinezada v prezidentskom urade sa v juni 2013
stal podfa zapadnych médii umierneny klerik, blizky spojenec
Rafsandzaniho, Hasan Ruhani.*® Ten hned na zagiatku vyhlasil, Ze sa
bude snazit o reformy, ktoré neohrozia iransku islamsku vladu. KedZze
rahbar ma priamy dosah na schvalovanie kandidatov pre prezidentské
volby, tazko ocakavat, Ze Ruhani bude konat proti véli rahbara.
Ahmadinezad opustil prezidentsky urad k augustu 2013 avynara sa
otazka, €i spolu s nim opustia verejnu sféru ichorafat a nepretrzita
priprava na prichod Mahdiho.

370 Bozorgmehr, Shirzad, Martinez, Michael, Hassan Rouhani is Iran’s next president after appealing to

tradition, reform. 16. 6. 2013, CNN. Dostupné online:
http://edition.cnn.com/2013/06/15/world/meast/iran-elections/
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6 ZAVER

Viera v navrat Mahdiho, ktory na svete nastoli spravodlivost, sa
stala neoddelitelnou sucastou iranskej (pripadne v 17. storoCi eSte
perzskej) spoloCnosti v priebehu 21. storoCia poCas vlady Mahmuda
Ahmadinezada v rokoch 2005 az 2013. Podarilo sa mu povysit ideoldgiu
mahdizmu na kult, ktory nadobudal obrovské rozmery a nevahal ho
aplikovat do svojej kazdodennej domacej Ci zahraniCnej politiky.
Nuklearny program Iranskej islamskej republiky obhajoval Ahmadinezad
ako pripravu na navrat Mahdiho a s tym predchadzajucou apokalypsou,
ktorda ma v 8i%i svoje pevné miesto, avSak v oCiach Zapadu predstavoval
bezpeénostnu hrozbu pre medzinarodny systém. Ci sa jednalo o program
mierovy alebo o bezpecnostné riziko, nie je podstatou tejto prace.

Tato praca mala za ciel poskytnut komplexny a uceleny obraz
vyvoja mahdizmu a jeho podobu, ktord nadobudol poc€as vlady Mahmuda
Ahmdinezada v 21. storoCi. Politika zaloZzena na chorafat bola typickou
pre vladu byvalého prezidenta, ktory vo svojom urade skongil v roku 2013.
Praca predstavila podstatu a korene mesianistickych oakavani navratu
Mesiasa, ktorym je v $ititskej vierouke Mahdi.

Délezitou ulohou bolo spociatku vytvorit obraz Cloveka, ktory este
v 17. storoCi zozbieral a urcil dolezitost’ nutnosti, zarurijat, ktoré sa vdaka
propagacii stali neoddelitelnou sucéastou S$i‘itskej ortopraxe a ktora je
znama vV tejto podobe az do sucasnosti. Mohammad-Bager MadZlesi
vyuzil duchovné vakuum pocCas vlady dynastie Safijovcov, ktori
na pocCiatku 16. storoCia uréili $i°u dvanastich imamov oficialnym
naboZenstvom a chopil sa presadzovania politicko-nabozenského vplyvu
8i%itskych duchovnych pri sprave rie. ktorych panovanie sice znamenala
relativnu stabilitu po€as storoCi ich vlady. Ihned na zaciatku ich vlady
na pociatku 16. storoCia sa $ia dvanastich imamov stala oficialnym
nabozZenstvom.

KedZe safijovski panovnici boli znami svojimi svetskymi radostami

najma v 17. storoCi, ich nedostatok pozornosti v zalezitostiach
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nabozenskych vyuzili duchovni. Si‘itska doktrina sa sice sformulovala
najma v priecbehu 9. a 10. storoCia, avSak az Madzlesi ju dokazal
pomocou achbar zozbierat’ a zostavit tak, ze nielen ze sa mu podarilo stat
veducou nabozenskou osobnostou v danom obdobi, ale dokazal si
na svoju stranu ziskat panovnikov, ktori mu vlozili do ruk i svetsku

vykonnu moc.

Podarilo sa mu ovladnut duchovnu i svetsku sféru, i ked formalne
drzali v rukach moc safijovski panovnici. Podstatou MadzZlesiho prace sa
stalo pripisovanie absolutnej pravdy a poznania skutkom a vyrokom
Proroka a imamov, achbar. Co véak Madzlesi obratne vytvoril, bol obraz
beznych [ludi, ktori podfa neho nemaju schopnost vyjadrovat sa
primerane k nabozZenskym zalezitostiam atato praca prinalezi jedine
pravnym duchovnym fuqaha’. Madzlesimu sa uz tak v 17. storoCi podarilo
vytvorit koncept vlady duchovnych tak, ako ho Chomejni uplatnil po
prevzati moc podfla svojho konceptu velgjat-e faqih a ustanoveni Iranskej
islamskej republiky vroku 1979. MadzZlesimu sa podarilo presvedcit
veriacich o absolutnej neomylnosti imamov a nemoznosti Kedze Prorok
a imamovia nikdy nepouzivali edZtehad, vlastné myslienkoveé usilie a ra’,
nazor, pretoZe oni obdrzali poznanie od Boha a odovzdavali si ho po linii
Proroka az po dvanasteho imama Mahdiho. Madzlesi si vo svojej dobe
vydobyl tak vyznamené postavenie ako uduchovnych tak aj
u safijovskych panovnikov, Ze takmer po celé Styri storoCia sa vo&i nemu
neobjavila skoro Ziadna kritika.

MadZlesi tak vyuzil déveru v achbar o skutkoch a vyrokoch imamov,
aby bezZné obyvatefstvo upustilo od zalezitosti verejnej spravy
a intelektualnych a socialnych otazok a prenechali vSetky zalezitosti
znalcom tychto achbar. Madzlesi staval na silnych naboZenskych
odporuCania v kazdej ludskej sfére, ktoré mali najskdr presvedCit ludi
zriect sa racionalnych uvah v oblasti nabozenstva a neskér iv oblasti
politickych zalezitosti. Jeho predstava nezahfnhala len viadu v otazkach
nabozenskych, ale pokraCovala k zriadeniu absolutisticke] politickej
nadvlady zalozenej na chorafat.
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Na takmer identickej argumentacii staval v21. storoCi aj
Ahmadinezadov mardza®-e taqlid &jatollah Mohammad Mesbah-Jazdi,
ktory v lrane dbérazne odsudzuje vSetky reformné hnutia a liberalne
myslienky ludi, pretoze podla neho tym pachaju edztehad a ra’j.

Mahmud Ahmdinezad sa stal déleZitou postavou vo verejnej
politickej sfére, ktora v 21. storoli pokraCovala v ideoldgii zalozenej
Madzlesim v 17. storoCi. Politika zaloZzena na nelogickosti a spojena
S nadprirodzenymi zazitkami o kontakte so skrytym svetom a prijimanim
sprav od skrytého imama, sa stala okamzite sucastou politického diskurzu
v Iranskej islamskej republike.

Snahou tejto prace bolo demonstrovat vyznamnu az identicku
podobu medzi ideoldgiami madzlesizmu v 17. a mahdizmu v 21. storoci.
Terminy ,izmov® su sice v nazvoch rozdielne, avSak ako uvadza i sam
Rahnema vo svojom diele Superstition as Ideology in Iranian Politics:
From Majlesei to Ahmadinejad, jedna sa o rovnaku ideoldgiu, avSak
aplikovanu v réznych €asoch na uzemi dneSného Iranu. Snahou tejto
prace bolo poukazat na suvislosti a logické navaznosti medzi oboma
ideolégiami, kde obe vyuzivali nabozenstvo na dosiahnutie politicko-
mocenskych ciefov.

Biografia Mahmuda Ahmadinezada poskytla nacrt jeho duchovnej
a svetskej minulosti, ktora ho formovala a ktora tak Ciastone objasnuje
jeho nabozenské presvedcCenie uplatiiovania v politike. Svoju popularitu
postavil na idee skorého navratu Mahdiho, na ktorého sa veriaci spolu
s nim mali pripravit. Znamenalo to odovzdanost osudu a rezignaciu
na pozemsky zivot. Ideoldgia vyznamne podobna s madzlesizmom.

Spolu s Ahmadinezadom bolo délezité spomenut hnutie
AndzZoman-e HodZzZdzZatije, ktoré zohrava dolezitu ideologicku ulohu
v ideologickom pojati mahdizmu, ktoré je esenciou ich doktriny. Na jednej
strane odmietaju spajanie nabozenstva a politiky, na druhej strane, ako je
Vv praci poukazané, na dosiahnutie svojich nabozenskych cielov je mnoho
ich propagatorov postavami na vysokych politickych postoch.
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Spolu s nastupom Ahmadinezada do prezidentského uradu v roku
2005, sa zacalo hovorit aj ojeho pramenu k nasledovaniu, mardza®-e
taqlid, ajatollah Mesbah-Jazdi. Sice Ahmadinezad bol najvyraznejSou
osobou na politickej scéne, ale vSetko nasvedCuje tomu, Ze prave
Mesbah-Jazdi prebral ideolégiu madzlesizmu, ktora stoji na iracionalite
a nelogickosti ako nastrojov na zvySenie moci fugaha’.

Ahmadinezad vSak nevedel vyviest krajinu z ekonomickych
problémov  a medzinarodne;j izolacie, naopak, zvySovala sa
nezamestnanost, inflacia i medzinarodné odlucenie. Popularitu mu vSak
zaistovala podpora vidieka, kult Mahdiho a meSity DZzamkaran. Tu vSak
narazil na klerikov, ktorym vstupil do ich nabozenskej sféry, kym
Ahmadinzad, ako ,ne-klerik® sa mal drzat' len v sfére politickej. | ked si
drzal tichy suhlas rahbara, zaCala sa ozyvat kritika ako nabozenska tak
I svetska zo vSetkych stran. | ked sa napokon zvitazil v prezidentskych
volbach aj v roku 2009, jeho vitazstvo bolo viac nez rozporuplné. Kritika
sa zradov medzinarodného spoloCenstva a najma klerikov kopila
a vyostroval sa najma mocensky boj medzi rahbarom a Ahmadinezadom,
ktory postupne sa snazil zvySovat svoj vplyv v MadZles-e a zaroven znizit
vplyv rahbara.

Otazka je, &i skutoCnou osobou, ktorej cielom bolo ziskat vy$Si
vplyv na ukor rahbara, nie je prave Mesbah-Jazdi. Rahbar sice ma podfa
ustavy najvacsie a prakticky neobmedzené kompetencie, avsak prezident
republiky je druhou najvplyvnejSou postavou a je tak zaujimavé sledovat
tieto neviditelné kroky Mesbah-Jazdiho, ktory sa pravdepodobne snazil
prostrednictvom Ahmadinezada znizit rahbarov vplyv na postoch, kde mu

to ustava dovolovala.

Prepracuje sa Mesbah-Jazdi postupne na poziciu, ktoru v 17.
storoCi zastaval Madzlesi, kterého vyznamny vplyv siahal jako duchovnej
tak i svetskej sféry?

Ahmadinezad vedel, ze podla ustavy viac nem6ze kandidovat na
poziciu prezidenta. Preto je mozné, ze i tento fakt zohraval ulohu jeho
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vzrastajucich konfliktov medzi nim a rahbarom. Na vplyv Mesbah-Jazdiho
poukazal i Ali Akbar Mohtasami-Pur, ktory varoval pred jeho rastucou
mocou a ktorého ciefom je podfa slov Mohtasami-Pura oslabit’ ¢i dokonca
zlikvidovat rahbara Chamene’iho. Otazka nastupnictva tak zostava
v Irdne viac nezZ otvorenou aito, kam svoje krokmi smeruje Mesbah-
Jazdi.

Po odchode Ahmadinezada sa vSak zaroven diskutuje, Ci si
mahdizmus udrzi svoje postavenie medzi obyvatelstvom. Napriek tomu,
Ze §i®a dvanastich imamov stavia na viere v navrat Mahdiho, tak prakticky
az Ahmadinezad zacal proklamovat' jeho skory a nevyhnutny navrat. To
vSak do tejto miery nevyhovalo klerikom, ktori by tak stracali svoju autoritu
medzi ludmi. Zda sa, ze uroven viery v navrat Mahdiho, zalezi na urovni
arozsahu propagacie medzi ludmi. Neda sa zaroven vylucCit, ze
s pripadnym zlepSenim socio-ekonomického zabezpeCenia a znizenim
chudoby, uz fudia nebudu pocitovat tak silny pocit nespravodlivosti, ktory
v mnohych ohladoch je mozné vidiet aj na tom, Ze kym krajina sa zmieta
vo vysoke] miere nezamestnanosti a chudoby, tak duchovni v Irane si
uzivaju svoje prepychové a nakladné zivoty.
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8 RESUME

Mahdism in Contemporary Iranian Politics

The aim of my thesis is to provide a comprehensive picture of the
chronological development of ideology of mahdism to the form that is
known in 21% centruy. Work represents the essence and roots of
messianism within Shi‘i Islam which is the official religion in the Islamic
Republic of Iran since 1979.

Important contain of this work is introduction of essence of Twelver
Shi‘a because the goal of this thesis is the conlusion of ideological-
religious form of mahdism in contenporary Islamic Republic in Iran in the
end of this work. The work will lead to compare two different ideologies by
name but the same in the essence.

First ideology is majlesism established in 17" century by
Mohammad-Bager Mjlesi who born in Safavi era. He was high educated
cleric who collected and identified the importance of necessities,
zaruriyyat for Shi’i believers. He developed his concept of rule of fugaha’
and idea that rational and independend thought by the common people is
not compatible with Shi‘ism. Ejtehad and ra’y became forbidden for
believers because they do not deserve and they are not capable to make
ejtehad orra’y.

My goal is to point out the context and logical links between
ideology of majlesism in 17" century and mahdism promoted by
Mahmoud Ahmadinejad and his marjataqlid Mohammad Taqi Mesbah-
Yazdi in contemporary Iran. The main goal of politics of Mahmoud
Ahmadinejad was promote raj’at, return, of Mahdi who will fill the world
with justice and peace. He has got involved in religious sphera which has
belongs to clergy in Iran since 1979. On the top of his belief of Mahdi’s
return the holy shrine in Jamkaran. During the presidency of
Ahmadinejad, the attention paid to the development of the Jamkaran
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mosque and the propaganda surrounding its sanctity has catapulted the
status of Jamkaran beyond all Shi’i shrines.

Because of Ahmadinejad and Mesbah-Yazdi's promoting of a
political and religious discourse base on the earthly interventions of the
Hidden Imam and supernatural events, there was a strong need to
promote a holy shrine associated with the Hidden Imam.

In Ahmadinejad’s second tenure he started to have dissagreements
with clergy and rahbar as well. The reason was simple — taking the power-
in religious and in secular field as well. The conclusion outlines possible
future developments of mahdism after end of Ahmadinejad’s second
tenure.

My thesis offers the partial answer for a question if mahdism, or
majlesism, is not just a tool for holding the people in the fold of obedient
followers.
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Chart 1, showing genealogical relationships of the Twelve Imams
to dynasties, sects and other lines of descent

Priloha €. 1 zobrazuje rodokmen proroka Muhammada a liniu

imamov.>"*

' Momen, 1985, s. 34.

dvanastich
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Priloha &. 2 — mesita Dzamkaran.®”?
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