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1. UVOD

Slovansky svét bohli a démont 1ze zrekonstruovat pouze v souhrnu poznatkii, srovnavaci
mytologie, etnografie a zeyména archeologie. Lze ho studovat pouze komplexné s Gcasti Ctyt
hlavnich oborii, a to historie, etymologie, archeologie a etnografie, a srovnani a shrnuti
vSech téchto zajmovych disciplin.

Casto kladenou otazkou je, zda lze v tomto piipadé mluvit o studiu slovanské
mytologie, ndboZenstvi ¢i pohanstvi. Pojem mytologie zahrnuje vztahy bozstev a myty
o nich ve velmi rozvinuté podob¢, coz u Slovanil chybi. U slovanskych boZstev vétSinou
zname pouze jmeéna, u nékterych 1 funkci. Z myt se zachovaly pouze utrzky v podobé
Svantovitovych vyprav ¢i ndznak generaci jako u Svaroga a Svarozi¢e. Mytologické prvky
se objevuji az v pozdé&jSim folkloru a Ize mluvit spiSe o bajeslovi. Pojem naboZenstvi ma
Siroky pojmovy obsah. Pro vyvojovy stupeii, na kterém se nachazelo slovanské nabozenstvi,
tedy bude nejvhodnéj$i pojem pohanstvi, a to ve smyslu urcit¢ etnické skupiny na
ptedliterarni urovni, s dosud nevypracovanou naukou, etikou a eschatologii.

Za cil této prace povazuji nahled do starovékych déjin Slovand. Zvolila jsem toto
téma, jelikoZ se zajimam o staroveké civilizace a predevSim o jejich naboZenské predstavy.
Vzhledem ke svému studiu Cesky déjin jsem si proto vybrala prav€é naboZenstvi starych
Slovand.

Prace je rozdélena do ¢tyt zdkladnich kapitol, ¢lenénych do podkapitol. Prvni kapitola
je vénovana hlavnim bohtim slovanského panteonu. Druhd kapitola se zaobira bohy, ktefi jiz
nejsou spole¢ni pro vSechny Slovany. Proto je rozdélena do mensSich podkapitol podle
jednotlivych okruhii slovanského pohanstvi. Tteti kapitola je zaméfena na téma uctivani
ducht a démonti a také na ptedstavy o posmrtném zivoté. Posledni kapitolou jsou obtady
a slavnosti, které byly soucasti pohanského zivota a v nékterych ptipadech jsou zachovany
dodnes.

Studium tohoto pohanstvi sice patii k oblastem s bohatou literaturou, ale je velmi méalo
autentickych svédectvi. V zacatcich studia tohoto tématu pracovala fikce. Skute¢né kriticka
dila se zacala objevovat az ke konci 19. stoleti. Zakladnim zdrojem poznani jsou pisemné
prameny, piedev§im kroniky, legendy a dopisy. Nejspolehlivéj§i prameny pochdze;ji
z 11. stoleti a jsou psany staroslovénstinou ¢i staroruskou verzi cirkevni slovanstiny.

Slované ale vétSinou zistdvali u Ustni tradice, kterd byla zaznamenavéna jen velmi



zlomkovité, s vétsim ¢asovym odstupem, a zachovana v kiestanské transformaci lidovych
zvykl a magie.

naptiklad o Povést viemennych lét a Novogrodsky rukopis. Dulezitym pramenem jsou také
byzantsko-kyjevské smlouvy z let 907, 945 a 971. O pohanstvi v Ceském prostiedi se
dozvidame velmi malo. Hlavnimi prameny jsou Kristianova legenda ¢i Kosmova kronika.
Prvni, kdo se v ¢eském prostiedi pokusil shrnout vSechny vysledky védnich oborti o tomto
tématu, a to vCetn¢ archeologie a etymologie, byl Lubor Niederle ve svém Sestém svazku

Slovanskych starozZitnosti, pod nazvem Vira a nabozenstvi.



2. SLOVANSKY PANTEON, BOHOVE SPOLECNI VSEM
SLOVANUM

Slovanské pohanstvi vznikalo vedle pohanstvi indoevropského, proto ma nékteré spolecné
rysy, naptiklad uctivani boha hromovladce. Ale existuji i samostatné piedstavy. Dokonce
jsou rozdily mezi ndboZenskymi ptedstavami jednotlivych kmeni. V dobé, kdy se Slované
objevili, bylo jiz velmi rozsifené kiestanstvi. Jedinym zdjmem o pohany tedy bylo zaclenit
je do kiestanské spolecnosti. Proto se u vétSiny slovanskych kmenli mnoho o téchto bozich
nedochovalo. Nejvice toho vime o ruském a polabsko-pobaltském okruhu bohi.*

Nékteti bohoveé byli spole¢ni vS§em kmenim. Jako hlavni se daji povazovat Svarog,

Svarozi¢-Dazbog, Perun a Veles. A prave t€ém se budu vénovat v této kapitole.

2.1.Svatyné a modly

Archeologové objevili fadu svatyn nebo kultovnich mist, které patfily lokalnim bozstviim,
nebo kde byla uctivana bozstva niz§iho fadu. VétSinou jde o vyvySeniny nebo ploSiny
obehnané kruhovym piikopem se sloupem uprostied, jindy ohrani¢ené vodnimi prameny
apod.

Béhem 9. a 10. stoleti byla budovana ve vychodni Evropé rozsadhla obétisté, nékdy
se dokonce hovofi o hradistich-obétistich. Tato hradisté byla opevnéna, uvnitt se nachazela
udrzovana ohnisté. Uprostied se nalézaly vydlazdéné ploSiny a stopy po vrazenych kiilech,
nejspiSe mista, kde staly modly. Rozsah téchto hradist’ vypovida piedevSim o rozvinuté
organizaci politickych kmend a o nutnosti existence persondlu. Tato hradisté jsou zndma
predevsim ze Smolenska z 6. stol., vybudovana nejspis baltskym obyvatelstvem. Od 8. do
9. stol. se objevuji také v oblasti Zakarpati, horniho Podnépii, na stiednim Dnéstru, na
hornim Prutu a na dneSnim polsko-ukrajinském rozmezi.

Mezi zasvécena mista nepatfila jen obétisté. K sakralnimu prostoru slovanského
archaického nabozZenstvi pattily také posvatné hory. Jedna se o symbol spojeni nebe, zem¢e
a podsvéti. Posvatnych hor je na izemi slovanskych narodi cela fada. V Cechach je zname
jako mista kultu v Ceském stiedohoii; znamy je ptipad Ripu. Chramy pak nalézame pouze
v polabské oblasti. Byly dievéné a kvalitné zdobené, vydéleny ze sidlist. Slo o centrum

vSeobecného déni, spole¢nych udalosti. Obsluhovali je knéZzi, kteti tvofili specifickou

1 VANA, Zdengk, Svet davnych Slovanii, Praha, 1983, s. 83.

3



spole¢enskou vrstvu.? Slované také uctivali posvatné héje a stromy nebo vodni zdroje.

Stavebnim materidlem model bylo dievo, byly antropomorfni s fadou atributi,
zdobené drahymi kovy, stiibrem a zlatem. Modla hlavniho boha byla umisténa vétSinou na
navrsi a stala uprostied mensSich idoll, pfijimala obéti a byla zdobena stiibrem a zlatem.
wZacal Viadimir jediny panovat v Kyjevé a postavil modly na ndvrsi mimo hrazeny dvorec:
Peruna ze dreva se stribrnou hlavou a zlatym vousem, Chrose, Dazboga, Striboga,
Semargla a Mokos. Obétovali jim, nazyvali je bohy, privadéli k nim své syny, obétovali je
bésii, a svymi obétmi poskvrnili zemi.“® Kamenné idoly vesmé&s neodpovidaji popisim
o naddhernych slovanskych bozich, coz je ddno i materidlem.

Na Rusi neni potvrzena mnohohlavost téchto model, na rozdil od Polabi. Vicehlavi
bohové jsou vétSinou doloZeni i archeologicky. Z historickych zprdv je nejzndméjsi
Svantovit se Ctyfmi hlavami, Rugievit se sedmi obliceji, Triglav, Porevit s péti hlavami
apod. Hlavni btih vychodnich Slovan Perun mél pouze jednu hlavu, Veles taktéz. Sochy
a sosky jednohlavych boZstev jsou nalézany poriiznu.*

Ke slovanskému nabozenstvi patfily nejen sochy a sosky boht v lidské podobé, ale
1 zviteci idoly nebo obéti zvitat. K ndbozenskym piedstavam polabskych Slovani patiil ki,
s jehoz pomoci se véstilo. Ke kultovnim ucelim slouzila slepic¢i vejce nebo celé slepice,
kohouti ¢i kufata. Vejce bylo symbolem Zivota, kohout ¢i slepice atribut smrti. Oboji se

vkladalo v pohanské dob¢ do hrobtl.

2.2.Perun

Perun stal v cele slovanského panteonu jako blih hromovladce. NejCastéjsi zminky o ném
jsou z vychodoslovanské oblasti, pfedevSim z ruskych smluv s Byzanci. ,,Cisar Lwon
S Alexanderem uzavreli s Olegem mir, zavazali se platit dan, vzdjemné si prisahali: polibili
kriz a Olega s jeho muzi privedli, aby prisahali podle ruského zdakona: zaklinali se svymi

© nebo

zbranémi a Perunem, svym bohem, i Volosem, skotim bohem, a tak uzavieli mir.*
»Kdo by z ruské strany zamyslel narusit takovou lasku, pak na ty z nich, kteri prijali krest,
at’ padne pomsta v§ehomouciho Boha a jsou odsouzeni k zahubé pro tento vék; ti z nich,

kteri nejsou pokreténi, at nemaji pomoci ani u Boha, ani u Peruna, at nejsou uchraneni

2 TERA, Michal, Perun, bith hromovlddce, Cerven}'l Kostelec, 2009, s. 101.

$ TERA, Michal, Wyprdvéni o minulych letech aneb Nestoriiv letopis rusky, Pavel Mervart, 2014, s. 94.
* BERANOVA, Marie, Slované, Praha 1988, s. 237.

> TERA, Wypravéni o minulych letech aneb Nestoriiv letopis rusky, s. 63.
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svymi Stity, at jsou pobiti svymi meci, strelami a jinymi zbranémi a at jsou otroky v tomto

6

veku iV budoucim.*” ¢i ,,Nekrteni Rusové at’ polozi své Stity, své obnazené mece, kované

padsy a dalsi zbrané a at’ prisahaji na vse, co je zapsano na této listiné: necht je kazdy, kdo
by porusil svoji pFisahu, zabit svou viastni zbrani a at je proklet Bohem i Perunem.*’

Perunovym atributem byla sekera, jeho stromem dub. Neni vylou¢eno, Ze mu byl
zasvécen 1 kosatec, u jiznich Slovanti nazyvan také perunika. Kromé blesku sesilal nejspis
I dést’ a krupobiti. Jeho funkce se rozsitila po osidlovacim procesu, kdy se z Peruna stal
i darce urody. Jeho vale¢na funkce byla zvyraznéna piedeviim za dob expanze.®

V roce 980 bylo u polabskych Slovani vybudovdno obé¢tisté zasvécené prave
Perunovi, kde probihaly 1 lidské obé&ti. Mezi zasvécena mista ale nepatfila jen obétiSté.
Perunovi byly zasvéceny 1 dubové hije, jelikoz dub byl jeho stromem. Tyto hdje nalezneme
predevsim u Kyjeva a v Polabi.

Nejbliz§im ptibuznym Peruna je baltsky hromovladce Perkunas. Baltské pohanstvi
ostatn¢ piezivalo z téchto starobylych nabozenstvi nejdéle. V dobovych pisemnostech
vystupuje Perunkas jako tadové bozstvo, které ma vyznamné misto v kultu ale nikoliv
primarni, v balkdnském folkloru je ale jeho role vyznamnéj$i a je spiSe univerzalnim
bozstvem. V boufi ociSt'uje zemi a navraci ji plodnost, po obloze se pohybuje na ohnivém
nebo kamenném voze, ma podobu starce nebo muze stfednich let a v rukou tfimé sekeru ¢i
kladivo.

Na konci osmdesatych let 10. stoleti pfijal kyjevsky knize Vladimir kiest. Rozhodoval
o tom, kterd vira bude pro lid nejlepsi a vybral ortodoxni feckou liturgii. Po ndvratu donutil
lid k nésilnému kiestu a znicil tak Peruniv kult. ,,Kdyz se vratil, prikazal povalit modly,
jedny rozsekat a jiné spalit. Také Peruna prikazal privazat ke konskému ocasu a viéci ho
z hory Boricevem na Rucaj; postavil k néemu dvanact muzii, aby ho bili holemi. Nedélali to
proto, ze by drevo néco citilo, ale pro pohanu bésa, ktery touto podobou obelstil lidi, aby od
lidi prijal kirest.«® Toto divadlo a davod pro¢ a jakym zptisobem k nému doSlo ma hned
nékolik interpretaci. Mohlo jit o zinscenovany soudni proces nad Perunem a jeho svrzeni do
feky pak predstavovalo naslednou popravu, pfipadné mohlo jit o pohiebni obfad zl¢ sily,

kdy idol prosel ritudlem zabiti, pohfebniho privodu a odeslani do fiSe mrtvych.

® Tamtéz, s. 74.

" Tamtéz, s. 78.

8 VANA, Zdengk, Sveér slovanskych bohii a démonii, Praha, 1990, s. 73.

S TERA, Vypravéni o minulych letech aneb Nestoriiv letopis rusky, s. 117.
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2.3.Veles, Volos

Veles je opét znam spise z ruskych prament. Slo o hospodaiského boha, v ruskych textech
znamého jako boha skotu. ,,Nezachovame-li néco z vyse receného, ja a ti, co jsou se mnou
nebo pode mnou, at’ jsme prokleti Bohem, v néhoz vérime — Perunem a Volosem, skotim
bohem. At zezldtneme jako toto zlato, at jsme zabiti viastni zbrani a at zhyneme*™® Jak
z textu vyplyva, Veles ochranoval skot, ale spadala pod n¢j také polni uroda a fungoval i
jako ochrance vlastnictvi a spoleCenského fadu. Také neni vylouceno, Ze byl vlddcem
mrtvych.

Veles je znam 1 ze staroCeského prostredi, kde figuroval ve funkci démona a chtonické
bytosti. Byva oznaCovan za patrona lovu, ale 1 garanta smluv, jejichz ruSitele tresta
zloutenkou. Méni podobu, rad se vtéluje do byka. Volos je znam z ruského folkloru, kde je
skute¢né ochrancem skotu.

Je néco jako lesni hospodaf, patron lovu a pastvy, ktery se objevuje v podobé
medvéda. Jeho atributem je zlato a by¢i rohy.

Ztotoznéni Velesa a Volose je problematizovano nedostatkem pramenii a take
fenoménem sv. Blazeje, patrona a ochrance dobytka, jehoz kult se rozsitil z Byzance po celé
Evropé. Je zde tedy moZnost, Ze se setkdvdme pouze s kiestanskym svétcem, ktery byl
ptijat pohanskym prostiedim a zbozstén.' Po piijeti kiestanstvi byl Volos degradovan na

Serta.t?

2.4.Svarog a jeho syn Svarozi¢

Svarog je ztotozilovan s Hefaistem, bohem ohn¢. Ustanovil zakon jednoZenstvi
a jednomuzstvi, jehoZ naruSitelé se méli bat uvrZeni do ohnivé pece. Svarog byl tedy
zosobnénim nebeského svétla, jako nebesky kovar, tvirce vSech véci 1 spoleCenskych
zakont. Tento slovansky Biih Otec, patfil ke star§i generaci a asi pravé on byl bohem, ktery
po stvofeni svéta ustoupil do pozadi.

O etymologii jeho jména nemuze byt sporu. Zakladem je indoevropské Svar, které ma
3

vyznam oblohy, svétla. Slovanské svar, svariti pak naznaduje spojitost s ohném.*

Jeden z nejznadméjSich bohl byl syn Svaroga, Svarozi¢ — btlih slunce a ohné, uctivan

19 Tamtéz, s. 90.

Y TERA, Perun, bith hromovladce, s. 98.

2 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, s. 77.
3 Tamtéz, s. 68.



také v Rusku. Je ztotoziovan s bohem Heliem. Jeho jméno ptedpoklada existenci Svaroga
(stejné jako kral a kralevic, tak Svarog a Svarozi€). Jako nastupce Svaroga dohlizi, aby byl
dodrzovan zakon jednomuZstvi a jednoZenstvi. Obé boZstva tedy plnila jak své piirodni
funkce, tak 1 lohu socialni.

Byl znam 1 pod jinymi jmény, napiiklad Dazbog, srovnavan pravé s Heliem. DaZbog
jako ,,car na zemi* plni funkci d’dbla. V 11. stoleti se toto jméno ztraci a tentyz buh je
v Polabi nazyvan Radegast nebo Radegist — jde patrné o ptivlastek mista kultu.

Svarozi¢ plsobil jako zprostfedkovatel zakladnich podminek Zivota na zemi (svétla
atepla) a byl spojovan se sluncem. Byl uctivin v rocnich rytmech slunovrati

a rovnodennosti, vyznamnych pfedevs§im pro zeméd¢lce.



3. SLOVANSKY PANTEON, BOHOVE JEDNOTLIVYCH
SLOVANU

V této kapitole se budu vénovat bozstviim jednotlivych kmend. Zaméiim se piedev§im na

okruh rusky, polabsko-pobaltsky a také se dotknu boht ostatnich Slovand.

3.1.Hlavni bohové polabsko-pobaltskych Slovanii

Nejvice dokladii mame o bozich a svatynich u polabskych Slovant. Némecti dobyvatelé si
casto vykladali boj proti pohanstvi jako zaminku pro vale¢né cile, a proto zanechali Cetné
popisky pohanskych bohii a svatyi.™

Jednim z nejznamé;jsSich bohll v tomto kraji byl Svarozi¢ — Radegast, biih slunce a ohné,
uctivan také v Rusku. Na pocatku 11. stoleti doSlo k proméné jména primarné solarniho
bozstva Svarozice. Pivodni jméno ustoupilo do pozadi a bylo nahrazeno lokdlni formou, ve
které miiZeme spatiovat silici vliv mésta Radogost.

Vyznam jména Radogost 1ze vysvétlit jako oznaceni toho, kdo je ,,rad piijiman jako
host* ¢i toho, kdo ,,rad piijima hosty*. Je ale také mozné, ze se takto neoznacoval biih, ale
Slo pouze o nazev mésta Ratard.

V tomto mésté se nachazel chram postaveny na zvifecich rozich, jehoz vné;si stény
zdobily vyfezdvané obrazy bohtli a bohyn. V chramu byla jedna svatyné ze dieva stojici na
zakladu z rohli divokych zvifat. Uvnitt svatyn¢ byly rozmistény sochy bohil ve straslivych
helmach a pancitich a kazdy z nich mél vespod vyryto své jméno. Svarozi¢-Radogost byl
prvni, jelikoz byl uctivan vSemi pohany. Na cely pantheon dohlizeli, kterym jedinym bylo
vyhrazeno privilegium béhem bohosluzeb sedét, zatimco ostatni vétici stali. ,, Chram veliky
je tam postaven dabliim, jejichz knize je Radegast. Jeho socha je vyzdobena zlatem, jeho
loze nachem. Meésto samo ma deset bran ze vSech stran uzavienych hlubokym jezerem,
dievény most skytd prechod, ktery je dovolen jen obétujicim nebo Zadajicim odpovédi. “*

Vé&stilo se pomoci magickych obfadil, pii nichZ hral velkou roli posvétny kin.™ Jeho
kultovnim zvitetem byl bily kiin, kterého knézi vyuzivali k v&§téni tim, Ze zarazili do zemé
dveé kopi kiizem a ptevadéli jej ptes né. Pokud je piekrocil pravou nohou, znamenalo to
uspéch, pokud levou tak naopak neuspéch. Dal$im posvatnym zvifetem byl kanec, ktery se

zjevoval v dob¢ nastdvajicich nepokoji. Dochovaly se i1 zpravy o lidskych obétech

“BERANOVA, s. 228.
> Helmond z Bosau, Kronika Slovanii, prekl. ZDICHYNEC, Jan, Praha: Agro, 2012, s. 15.
1 BERANOVA, s. 229.



slouzicich k usmiteni boht. ,,[...] starec, byv s ostatnimi kiestany jat v Magnopoli, to jest
Mikilinburgu, byl zachovan k triumfu. Ten tedy pro vyznavani Krista byl tlucen kyji, pak pro
posméch veden po jednotlivych méstech slovanskych, a kdyz nemohl byti odvrdacen od jména
Kristova, usekavse mu ruce a nohy, telo jeho povrhli na namésti. Hlava vsak byla utata,
kterouz nabodnuvse barbari na kopi, na znameni vitezstvi obétovali bohu svému
Radigastovi.“*" & ,, Knéz také vyhlasuje podle pokynu vésteb k pocté bohii a muzi a Zeny
s détmi se schdzeji a prinaseji svym bozstviim obéti z volit a ovci, mnozi dokonce lidské
obéti, krestany, pricemz tvrdi, Ze jejich bohové maji v jejich krvi zalibeni. Kdyz je obét
porazena, knéz okusi krve, aby ucinnéji prijimal véstby. Mnozi se totiz domnivaji, Ze démoni
se snadnéji privabi krvi. Kdyz jsou pak obéti podle zvyku dokonceny, lidé zacnou hodovat
a bavit se. “*®

V roce 1068 padla Retra pod naporem kiestanské vypravy, béhem které byl chram
vyvracen, knézi brutalné povrazdéni a modla Radogosta rozsekana biskupem Burchardem,
ktery se do svého mésta v ¢ele vojska vitézné vratil na posvatném bilém koni.

Ptiklad Radegasta ukazuje, nakolik byl proces ustaleni polabského polyteismu
komplikovany. Némecti kronikéfi se shoduji v né€kterych atributdlnich detailech Radegasta
— jeho vyobrazeni jako vale¢nického boha s ptislusSnymi znaky, kdy je popisovan v podobé
muze, celého ze zlata. Na hlavé nesl korunu s ptakem s rozstielenymi perutémi, na prsou
cernou ,,bivolovou* hlavu, na niZ pokladal pravou ruku. V levici pak drzel kopi majici
zeptedu sekeru a vzadu dva ostré zuby."

Svarozi¢e-Radegasta pozd¢ji nahradil Svantovit, bih Ranl. Nem¢l Zadny ze znakl
univerzalniho boha. Byl bozstvem antropomorfnim, tzn. s ptislusnosti vSech lidskych
vlastnosti: velkou silou, moudrosti a pronikavosti. Nebyl u Ranti povazovan za jediného
boha. Jeho kult dosahl rozkvétu az v 1. poloviné 12. stoleti.

Jeho jméno lze chapat jako slozeninu slov ,,svaty vitéz“. Nejedna se ale o pfevzeti
jména sv. Vita, jak tvrdi néktefi stfedovéci kronikaii a nékteti badatelé. ,, Rikd se, Ze tam
zalozili svatyni ke cti svatého Vita mucednika, k jehoz uctivani byla tato zemé urcena. Kdyz
se ale potom Ranové, kteri se nazyvaji také Rujanci, po zméné pomerii odchylili od svétla

pravdy, vznikl blud horsi nez ten predchozi: Ranové totiz zacali uctivat svatého Vita, jehoz
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my vyznavame jako sluzebnika Boziho, jako samotného Boha. Z¥idili mu obrovskou modlu a
slouzili spise stvorenému nez stvoriteli. Tato povera se pak u Ranu natolik rozmohla, Ze
Svantovit, bith rujanské zemé, ziskal prvni misto mezi vSemi slovanskymi bohy: byl
nejslavnéjsi ve vitézstvich a nejucinnéjsi ve véstbach. “*

Do jeho kompetence patiily vetfené zalezitosti, které se tykaly Zivota celého
spolecenstvi. Pouze na ném zalezel uspéch ¢i nezdar konani ve vélce i v miru. Slu¢oval
funkce valecné 1 hospodaiské, coz dokladaji jeho atributy: pici roh, velky me¢, sedlo a
udidlo. Ve véstbach hral také velkou roli jiz zminény bily k. Samotna véstba probihala
podobné¢ jako u Radegasta, a to tak, Ze pted svatyni byly rozlozeny tii fady kopi, z nichz dvé
byla ostfim v zemi a jedna na né kladena napti¢. Knéz vyvedl ze staje osedlaného kong,
ktery mél tyto fady piekrocit. Pokud je ptekrocil nejprve pravou nohou, bylo to povazovéano
za ptiznivé znameni vedeni valky, pokud naopak levou, bylo od zaméru upusténo.

Za ¢ast dochovaného mytu miizeme povazovat i vypraveéni o jeho noc¢nich vypravach,
kdy poté byval bélous zpoceny a od blata.

Svantovitiv chram reprezentovala dievénd stavba zdobend uvnitf 1 vné Cetnymi
malbami a fezbami. Stal na planiné uprostied mésta, byl ohrazen a mél jen jeden vchod.
Uvniti chramu stéaly jen sloupy, mezi nimiz byly latkové zastény. Na nejposvatnéj$im misté
chramu, které bylo odd€leno purpurovymi zavésy, stala jeho socha se ¢tyfmi krky a ctyfmi
hlavami, kterd ptfevySovala lidskou postavu a mohl k ni pfistoupit jen nejvyssi knéz. Ten
pozival obrovské tcty a je také mozné, Ze se s knizetem ucastnil i soudnich jednani. ,, Svého
knéze cti Slované stejné jako krdle.“** V pravé ruce drzel Svantovit pici roh naplnény
vinem, z jehoz mnozstvi knéz piedpovidal hojnost trody na dalsi rok. Levou rukou se
socha opirala v bok a jeji Sat splyval az k holenim. V jeji blizkosti se nachdzely atributy
boha: udidlo, sedlo a ¢etné bozské odznaky, pfedevsim mec se skvostnym tepanim pochvy a
rukojeti a stfibrnym zevnéjSkem.

[ u Svantovita se vé&stilo. Velky vyznam mél kult zeméd€lsky. ,, Jménem svatého Vita
se jen honosi, dokonce mu zasvétili s nesmirnou okdazalosti chram a sochu, kdyz zvlast jemu
prisoudili prvni misto mezi bozstvy. Tam si také chodi vyslechnout véstby lidé ze vsech
slovanskych krajii a kazdym rokem se tu davaji obétni dary «“22

Kazdy rok naplnil knéz roh erstvym vinem a po roce se zkoumalo, kolik ho ubylo.
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Pokud bylo vina dost, znamenalo to irodu a naopak. Podle toho se pak fidilo ukladani zasob
apod. Uloha vina neni tplné jista, jelikoZ bylo dovoznim artiklem. Lze piedpokladat, Ze
misto vina byl pouZivan napoj ze vceliho medu ¢i prosa a jemene s chmelovou pfimési.
Vyliti ndpoje mohlo znamenat cyklické obnoveni fadu ptirody.

Ke stejnému ucelu byl pouzivan 1 velky medovy kolac, ktery knéz postavil mezi sebe
a prihlizejici a poté se tdzal, zda jej za nim vidi. Pokud odpovédéli kladn€, vyslovil ptani
veEtsi trody, aby mohl byt dalsi rok kold¢ vEtsi a on se za né;j schoval.?

Svantovitovi byla pfinaSena jednou ro¢né 1 lidska obét z tad kiestanstva. ,, Mezi
mnohotvarnymi bozstvy Slovanii zvlast' vynika Svantovit, bith zemé Rujancu, protoze se
domnivaji, Ze udéluje nejucinnéjsi véstby. Ostatni poklddaji ve srovndni s nim jen za
polobohy. Proto také méli ve zvyku mu kazdy rok jako vyraz zvlastni ucty obétovat cloveka,
krestana, kterého vybral los. Svantovitovi dokonce posilaji ze vSech slovanskych vzemi
stanovené prispevky na obéti. O svatyni pecuji s podivuhodnou tictou, nedovoluji tam totiz
snadno slozit prisahy, ani nestrpi, aby byl okrsek chramu poskvrnén, i kdyby to mélo nastat
za nepidtelského vpdadu. “**

Jeho kult byl znicen béhem Iéta roku 1168. Mezi 12—15. ¢ervnem doslo k pokoteni
Arkony, byl vyvracen chram a zniena Svantovitova socha. , Kral nechal vynést onu
prastarou modlu Svantovitovu, kterou uctival vSechen slovansky lid. Prikdzal ji uvdzat
kolem krku provaz a viacet ji stredem vojska pred ocima Slovanii. Potom ji dal rozsekat na
kusy a hodit do ohné. Znicil také chram se vSemi posvatnymi predmeéty a vyloupil bohaty
poklad. Prikazal, aby se vzdali svych bludi, v nichz se narodili, a prijali uctivani pravého
Boha.“®

Obyvatelé Rujany méli povést nejzatvrzelejSich pohanti a nejdéle se branili pfijeti
kiestanstvi. ,,Po mnoho dni, po radé let vynakladali uceni muzové u tamnich kmeni
obrovske usili. Bludy byly totiz tak temné a jejich modlosluzebnictvi tak divoké a neoblomneé,
Ze nemohly byt premozZeny hned, a uz vitbec ne snadno. 26
Dal$im vyznamnym bohem téchto Slovanii byl Triglav. Jeho kult se ale nerozsitil dale

neZ do Braniboru, ale nepfimo jej dokazuje i lidova tradice uvadeéna jeste v 19.stoleti, podle

které mize byt vidén pii mésicnim svitu za svatojanské noci nadherny cerny kun, ktery vSak

Z PITRO, Martin, VOKAC, Petr, Bohové ddavnych Slovanii, Praha: ISV, 2002, s. 125.
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zmizi, pokud se k nému nékdo pokusi piiblizit.

Neni jasné, zda S§lo o pavodni jméno, nebo pievzeti nazvu jiného bozstva se tiemi
hlavami. Vyznam jeho jména je zfejmy — biih se tfemi hlavami, ovSem ostatni uz tak jasné
neni.

Je mozZn¢, Ze jde o vliv kiestanské svaté Trojice, ale ta byla takto zobrazovana az
ve 13. stoleti.?” Dal§i teorie hovoii o pojmenovani podle ti §tdtinskych vrchi, kde staly jeho
svatyn€. S jeho jménem nelze spojovat solarni kult, ale spiSe jde o chtonickou postavu byti
v ramci jeho vlady nad podsvétim.

M¢l tedy ti1 hlavy, které mohly symbolizovat nebe, peklo a zemi, oc¢i a sta mél
zakryta zlatym pasem, aby nevidé€l hiichy lidi.

Triglava miizeme povaZovat za véale¢né bozstvo, vykondvajici hospodarské a véstecké
funkce. Jeho kultovnim zvifetem byl Cerny kin. K atributim jeho koné patfilo zlatem
a stiibrem vyklddané sedlo, které viselo uvniti hlavniho chradmu. Opét se véstilo tim, jak
jeho kiin piekracoval kopi.

Konec jeho kultu nastal v souvislosti s kiestanskou vypravou biskupa Oty
z Bambergu. Sam biskup zni¢il jeho modlu a tii stfibrné hlavy poslal do Rima papeZi
Kalixtovi II. jako ditkaz obraceni pohanti na viru. Posvatny dub nechal na Zadost lidi byt, ale

posvatného koné dal prodat do cizi zemé&. Zlatou modlu se vSak podafilo knézim uchranit.

3.2.0statni bohové polabsko-pobaltskych Slovani

Kromé vySe uvedenych bohil se u téchto Slovanl objevuji také dalsi, jejichZ jména nejsou
dochovana zcela piesné, vétSinou zkomolené€, a vzhled a jejich funkce ziistavaji ve vétsi
mite skryté. Slo zejména o boZstva uctivana pouze v uréité lokaci.

V jizni casti ostrova Rujana stély tfi svatyné zasvécené bohiim Rujevitovi, Porevitovi
a Porenutiovi.

Rujevitova (Ruigevit) socha z dubového dieva byla pomérné vysoka a piedstavovala
postavu se sedmi tvafemi na jednom temeni, opasanou sedmi meci a s osmym, pevne
sevienym v pravici. Jeho jméno se tlumoci jako ,,pan Rujany* a existuje domnénka, Ze je
jeho kult starS§i nez Svantovitiiv. Slucoval opét nékolik funkci, primarné vojenskou, coz

doklada velky pocet zbrani, které mél k dispozici. Je mozné, Ze zasahoval 1 do oblasti, ktera

?’PITRO, Martin, VOKAC, Petr, Slunce zapadlo nad Arkonou. Severozédpadni Slované a jejich ndboZenstvi. Historicky
obzor. Casopis pro vyuku dé&jepisu a popularizaci historie. 12, &. 3-4, 2001, s. 66.
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muze byt chapana jako uctivani plodnosti. Pod usty jeho sochy se uhnizdily vlastovky, které
byly povaZovany za ,,boZi posly“ jara a také za jedno z moznych zosobnéni lidské duse.”®

Naopak Porevitova socha byla beze zbroje a méla pouze pét hlav. Etymologie jeho
jména je velice nejasna a o jeho funkci se miizeme pouze domyslet.

Porentiuse charakterizovaly Ctyfi hlavy s patou na prsou, které se dotykal levou rukou
na Cele a pravou na bradé. Na této verzi jeho jména se nejspiSe podepsala latina, jeho
puvodni nazev mohl znit Perunic. Nékteré domnénky také hovoii o vlivu Peruna, jenz byl
uctivan vSemi Slovany, ale pod riznymi jmény v ramci lokélniho vymezeni.

Pad téchto svatyni nastal v dob¢ dobyti a padu svatyné zasvécené Svantovitovi.

Dal$im bohem byl Jarovit, ktery byl uctivan v pomotanském Wolgastu a v polabském
Havelbergu. S nejvétsi pravdépodobnosti Slo o véle¢né bozstvo, které bylo srovnavéno
s Martem. Jeho véalecnou funkci dokladal ohromny zlaty stit, ktery byl také jeho jedinym
atributem. U tohoto boha je etymologie jména jasna, Slo o slouceni slov jar ,sila* a vit
,,Vitéz*“. Mohl piedstavovat lokalni formu Svantovita ¢i mu mohl byt podtizeny.

K dal$im dvéma tajemnym boZstviim patii Pizamar a Tiarnaglofi. O Pizamarovském
kultu se bohuzel nedochovaly zddné konkrétni informace. Trianagolfi byl zobrazovan se
stiibrnym knirem a mél plnit ulohu nadpozemského viidce, provazejiciho slovanské oddily
pii valecnych vypravach. Jeho modlu se podafilo znicit az tii roky po dobyti Arkony. Jisté
souvislosti ukazuji i na jeho propojeni s Triglavem ¢ Cernobohem.

Dalsi je zminka o zvyku Slovant pfipijet dobrému a zlému bohovi. V ptipadé dobrého
boha nezndme jméno, ale nejspise §lo o B&loboha, zly byl naopak Cernoboh. ,,Slované maji
take zvlastni poveru: pri hostindach a pitkach nechavaji kolovat misku, nad niz prondseji
slova —a nemiizu Fici, Ze slova posveceni, nybrz znesvéceni — ve jménu bohu dobrych i
zlych, protoZe vyzmnavaji, Ze vSechen zdar a Stésti vidi dobry bith, zIly bith pak vsechno
nestésti. Proto také zlého boha svym jazykem nazyvaji ,,dabel“ ¢ ,, Cernoboh *, to jest cerny
bih.“?® Nejedna se ale o konkrétni lokalni boZstvo, spise o materializaci temné stranky
lidského zivota. Ve slovanskych predstavach nemusel znamenat definitivni zlo, ale jen
negativni podil osudu. Nabizi se také varianta kiest'anského vlivu a jeho dualistickych prvki
souboje dobra a zla.

Pripegala je blize neidentifikovatelné boZstvo. Je srovnavéan s Priaposem, antickym

% PITRO, VOKAC, Bohové davnych Slovanii, s. 132.
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bohem plodnosti, jehoz sochy jsou zobrazovany se vztyCenym falusem jako symbolem
plodivé sily, a Belfegorem, démonem Cerné magie, ktery je zobrazovan s falem v ustech
a jehoZ kult je spojen s krvavymi obétmi a nespoutanymi sexualnimi orgiemi.30

Prove bdél nad dodrzovanim a exekutivou prava, z ¢ehoZz je mozné odvozovat i ptivod
jeho jména ,,spravedlivy. Nemél vlastni idol, ale byl mu zasvécen hdj posvatnych dubi.
., lam jsme mezi prastarymi stromy uvideli posvatné duby, které byly zasvéceny bohu té zemé
Prvovi. “%!

Severozapadni Slované dale uctivali Podoga, o kterém je znamo jen jeho
nevysvétlitelné jméno, které miize znamenat, ze byl bohem pocasi. ,, Slované maji rozlicne
zpusoby modlarstvi, nebot se neshodnou ve stejném poverecném obyceji. Jedni totiz
vystavuji v chramech sochy vybdjenych tvaru, jako je plonskda modla, ktera se nazyva
Podaga, jini bozi prebyvaji v lesich nebo hdjich, jako Prove, biih Oldenburgu, a nejsou
Jjasné zobrazovani. Mnohé bohy vyrezavaji se dvéma nebo tiemi nebo jesté vice hlavami.“*

Podobné je to i s bohyni Zivou, jediného pojmenovaného bozstva Zenského pohlavi
u severozapadnich Slovant. Jeji jméno odpovidd hospodaiskému kultu plodnosti
a koresponduje s vychodoslovanskou Mokosi.

Pravdépodobné mohla existovat 1 dal$i bozZstva severozdpadnich Slovani, ale

nedochovaly se o nich naprosto zadné informace. Stfedovéci kronikéafi nemuseli zachytit

vSechny lokalni kulty, nebo je mohli ignorovat v disledku kiestanské viry.

3.3.Bohové vychodoslovanskych Slovani

Kromé bozstev, kterd jsou dolozena i jinymi nez ruskymi prameny byla v Kyjevské Rusi
uctivana 1 dalsi bozstva lokalniho charakteru.

Etymologie jména prvniho boha Striboga je velice nejasna. Je mozné, Ze jde
o slovansky nazev, ¢i vypljcku z irdctiny nebo pozistatek indoevropského dédictvi.
Hypotéza, kterd podporuje slovansky pivod tohoto jména, vychazi ze slova styrieti
,strhnout, zledovét®, proto se Ize domnivat, Ze je tento bith spojovan s bohem vétru. Vétry
jako takové jsou piipodobiniovany k ,,vnukim* Striboga — kdo tedy byly jeho déti a jakou
funkci plnil on sdm bohuzel nelze z pramenti vyvodit. Je také mozné, Ze jde o personifikaci
ficiciho vétru.
%0 PITRO, VOKAC, Bohové davnych Slovanii, s. 141.

% Helmond z Bosau, s. 149.
* Tamtéz, s. 150.
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Druha teorie odkazuje na vyraz stribat’ ,,skakat”, avSak neni pfili§ pravdépodobné, ze
by Stribog byl bith Skokan. Dalsi nadzor uvadi, Ze piedstavoval spravce nebo odnimatele
dobra.

Pokud jde o neslovansky ptvod jeho jména, je zajimavy kmen stri-, ktery je znamy i
ze sanskrtskych nazvi bohll. Vyraz Stribaga, tj. ,bih, jehoz podstata je krasa® Ize
povazovat za piidomek nejvysSiho boha irdnské mytologie, Ahury Mazdy. Za zminku stoji 1
domnénka, ktera vychazi z latinského frigus, znamenajici ,,mraz, chlad“, podle niz by
Stribog mohl predstavovat boha zimy.*

I v ptipadé boha Chrose se zachovaly pouze kusé informace. N&kteti historici soudi, Ze
jde o solarni bozstvo, ptipadné boZstvo, které mélo spojitost s mésicem. Obcas je dokonce
ztotoziiovan s DaZbogem, pfi¢emZ ve Vladimirové panteonu stoji jesté pred nim.** Toto
spojeni dvou solarnich bozstev vSak Ize chapat 1 v dudlnim poméru slunce — mésic.

Etymologie jeho jména je také velice nejasna. Zastanci slovanského ptiivodu poukazuji
na praslovansky tvar krs ,,zuboZeny®, a to patrn€ v souvislosti s ubyvajicim mésicem. Jini
ale vyzdvihuji neslovansky zaklad a vychazeji z irdnského xor ve vyznamu zaticiho slunce.
To by poukazovalo na solarni funkci tohoto boha. Tuto teorii by mohla podporovat i
hypotéza, ktera tvrdi, Ze jde o boha jakéhosi ciziho etnika, ktery ale Zije na ruském uzemi.

Kolem plvodu bozstva Simargl se vyskytuje mnoho nejasnosti. Hlavni otdzkou
zlstava predevsim, zda Slo o jednoho ¢i dva bohy. Jde o nejzdhadnéjsi staroruské bozstvo,
o némz se prameny zmifuji jen zfidka a zmatec¢né¢.

U etymologie jeho jména existuje celd fada teorii. Slovanské hypotézy povazuji za
primarni dva vyrazy, a to Sem ve smyslu ,,rodina®, z ¢ehoz mtze vyplyvat funkce ochrance
rodu, a Rdgl ,,zito, obili*, vystupujici jako nadpfirozena bytost, ktera pecuje o vegetaci ¢i
kvaSeni, spojené s pfipravou pozivatin z obili. Tato teorie tedy Simargla rozdéluje na dvé
bozstva, jejichz pomér mizeme chépat jako blizenecky.

Jind hypotéza jej naopak povazuje za jednoho boha a upira pozornost na iranskou
oblast, kde se vyskytuje démon zvany Snmruv v podobé¢ okiidleného psa se dvéma paraty.
Jeho funkce spocivala v ochrané vegetace. Tuto hypotézu podporuje i nalez ozdobnych
pfedmétti s identickym irdnskym vzorem. Tato teorie o jeho démonické podstaté vSak

znamend, ze piedstavoval bytost niz§iho fadu, a proto neni zcela jasné, zda jej zatadit mezi

% PITRO, VOKAC, Bohové davnych Slovanii, s. 62.
* TERA, Perun, bith hromovlddce, s. 124.
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ostatni bozstva Kyjevské Rusi.

Perepluta Ize ztotoznit se Simarglem, proto jej 1 jako bytost nizS§iho fadu muizeme
zatadit k vychodoslovanskym boZstviim. Objasnéni pivodu jeho jména je opét nejasné.
Diiraz je kladen na staroruské sloveso putat’,,svazovat® ve vyznamu démona osudu, ¢i plut’
,téci s doplnénim ptedpony pere- ,,ptes®, z cehoz by se dalo odvodit, Ze Slo o vodni bytost,
jejiz naklonost si bylo tieba ziskat pro §tastné piepluti vodniho toku.*®

Moko§ je jedind Zenska postava v panteonu Kyjevské Rusi. Ucta, kterou ji
prokazovaly Zeny 1 po staleti christianizace, dokazuje, ze byla Uzce spjata s Zenskym
principem jako takovym. Objevuje se jesté v ruskych kazanich proti kiestanstvi a v ruském
folkloru az do konce 19. stoleti. Z jinych oblasti o ni ale nejsou Zadné zminky.

Opét existuji teorie o slovanském i neslovanském ptivodu jejiho jména. Na slovansky
puvod poukazuje kofen mok- ve spojeni s Zenskym linem v ramci sexudlni aktivity ¢i
sexudlnich vystielkd. Tuto hypotézu podporuje 1 slovo Malakija, které oznacuje ochablost
zpusobenou pohlavnimi vystfednostmi ¢i onanii. Pfi tomto zplsobu uctivani by se jeji kult
mohl zatadit na aroven Afrodity.

Z téhoz kotene lze vyvodit 1 souvislost s urodnou zemi, ktera je dillezitym faktorem
pro obzivu obyvatelstva. Moko$ tedy muze personifikovat ,,mati¢ku zemi*. Obtady, které
mély zajistit dobrou plodnost pidy v sobé zahrnovaly celou fady sexudlnich aspektii, ¢imz
se tyto dvé roviny piiblizuji.

Dalsi nazor stavi na tvaru ks, kos, ve spojeni s osudem. Teze, kterd vychazi z vyrazu
mot-ko§ nachazi zase kmen v ruském motat’ ,navijet”, odkud by pramenila jeji funkce
bohyn¢ tkani. Severorusky folklor pfipomina jakousi Mokousi. Podle predstav méla velkou
hlavu a dlouhé ruce. V noci obchézela staveni, dohlizela na ptradleny a piedla na voln¢
ptistupnych koudelich. Krom toho pecovala o ovce, které stiihala. Na dikaz ptizné€ se kladly
na noc vedle ntizek i kousky ov¢i viny.

Pro neslovanskou alternativu hovofti staroindicky vyraz makha ,Slechetny, bohaty*,
ktery oznacuje bohyni tvofici par s hlavnim bohem, coz by naznacovalo starobylost jejiho
kultu a indoevropské koteny.

O Trojanovi se zachovalo velmi malo prikaznych zprav, které nedavaji moznost
sestavit jeho podobu ani funkci. Lze predpokladat, ze ptedstavoval fimského cisate Traiana,

ktery si v letech 101-106 podmanil D4cii, a jeho kult Slované absorbovali. Slované ale do

% PITRO, VOKAC, Bohové davnych Slovanii, s. 71.
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této oblasti zacali expandovat az o 400 let pozd¢ji. Je tedy zahadou, pro¢ uctivali praveé
tohoto imperatora. Mohlo ale jit 1 o automatické pievzeti kultu ¢i rychlou modifikaci pro
vlastni UcCely. Existuje 1 zminka o Perunovi a Chorsovi, kterd jim ptisuzuje lidsky ptivod
stejné jako je tomu u Trojana.

Jeho stopy v ruském prosttedi jsou velmi nezietelné, a proto se nabizi otazka, zda jej
do tohoto okruhu bohti viibec zaradit. Existuje 1 teorie vychdzejici z jiného piedpokladu a
nalézajici zaklad v kofenu froj-, které by naznaCovalo trojhlavé boZstvo, jehoZ analogii
muzeme nalézt u polabského Triglava. Mezi nimi ale neexistuje pifiméa souvislost.
V balkanském folkléru piedstavuje trojhlavou démonickou bytost, pozirajici jednou hlavou

lidi, druhou dobytek a tteti ryby.

3.4.Bohové ostatnich Slovanu

Vétsin€ zéapadnich Slovant je spoleny nedostatek informaci o konkrétnich bozstvech.
Miizeme se tedy opfit jen o neuplna vyjadieni nebo zpravy z pozd¢jsi doby, které by
ptiblizily podobu jednotlivych kult v tomto teritoriu. Ty ale postradaji jistou autenti¢nost.

U LuZickych Srbi je nejstarSi zminkou o pohanstvi ,,Zutibure®, posvatny haj, jako
stfedisko kultu. Neni ale znamo, kde se tento haj nachazel a ani kdo v ném byl uctivan.*
S konkrétnimi ndzvy bozstev se zde setkdvame aZz v 15. stoleti, pficemZ jde o umcle
vytvorené bohy a jejich kulty.

Ani nejstar$i prameny z Ceska nepodavaji konkrétni informace o pohanském kultu.*’
Naptiklad kronikat Kosmas dava domdcim boZstviim antickd jména, 1 kdyz v jeho dobé&
nebylo pohanstvi jesté zcela mrtvé. ,,A navedla hloupy nerozumny lid, aby se klanél
Oreadam, Dryadam a Amadryddam a ctil je. Zavedla téz celou povérecnou nauku a ucila
modlosluzebnym radim; a tak dosud mnozi vesnicané jsou jako pohané: jeden cti prameny
aneb ohne, jiny se klani hdjum, stromum nebo kameniim, jiny obéti vzddava vrchum nebo
pahorkum, jiny se modli k hluchym a néemym biizkim, jez sam si udélal, a prosi je, aby
ochranovali jeho dum i jeho samého. “38 & ., Cheete-li, di, dosici slavy vitézstvi, musite

napred vyplniti rozkazy bohii. Obétujte tedy svym bohuim osla, aby se jejich ochrana u vas

octla. Tuto obét kaze uciniti nejvyssi buh Jupiter i Mars sam a jeho sestra Bellona, téz

¥ VANA, Svet Slovanskych bohit a démonii, s. 99.

%7 Nejnovéji se otazce vénoval Dusan TRESTIK, Myty kmene Cechii (7.-10.stoleti). TFi studie ke ,, starym povéstem
Ceskym ““, Praha 2003.
% Kosmova kronika ceskd, prekl. HRDINA, Karel, BLAHOVA, Marie, Paseka, Litomysl, 2005, s. 25.
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“39 7 jeho kroniky také mame informace o konci pohanstvi v Cechach: ,,[...] tak

Cererin zet.
hned pri pocatku sveho kniZectvi, roznicen jsa velikou horlivosti pro kiestanské nabozZenstvi,
vyhnal ze své zemé vSechny carodéje, hadace a véstce, rovnéz dal pokdcet a spalit i hdje
nebo stromy, které na mnohych mistech prosty lid ctil. Téz poverecné zvyky, jez vesnicané,
jesté napolo pohané, zachovavali v utery nebo ve stiedu o letnicich tim, Ze prinadseli dary,
u studanek zabijeli obéeti a zlym duchiim obétovali, dale pohrby, jez se dely v lesich a na
polich, a hry, jez podle pohanského obradu konali na rozcestich a kiiZovatkach jako pro
odpocinuti dusi, a konecné i bezbozné kratochvile, jez rozpustile provozovali nad svymi
mrtvymi, volajice prdzdné stiny a majice Skrabosky na tvarich, tyto ohavnosti a jiné
bezbozné vymysly vyplenil ten dobry knize, aby se jiz budoucné nedaly v lidu bozZim. ««40

Je velmi pravdépodobné, Ze se cCeské obyvatelstvo vyznacCovalo uréitou mirou
védomosti o nékterych bozich slovanského panteonu, 1 kdyZ konkrétni doklady postradame.
VétSinou jde pouze o naznaky v kronikdch, jako naptiklad v Kristidnové legendé¢: ,,Ale
Slované Ccesti, usazeni pod samym Arturem a oddani uctivani model, Zili jako kun
neoviddany uzdou [..].“*™ & A kdyZ byli takto konecné vysvobozeni z rozlicnych ran
moravskych, stavéli si v celo po svrchu receném knizeti viadare neboli vévody z jeho
potomstva, slouzice modlam a biizkiim a bujné slavice obéti podle pohanskych obycejii, az
nakonec vidda nad tou zemi pripadla jednomu z rodu téchto knizat, jménem Borivoj.“*
a také ,, Kdezto pak premnozi jini, ponévadz nebyly tehdy jesté z korene vyplety poveércivé
obrady pohanske, horlive prinaseli modlam hanebné Zertvy a pokrmy a napoji z nich se
poskvriiovali. “% nebo »~Mél také manzelku Ludmilu, dceru kniZete Slavibora, z kraje
slovanského, [ .....] . A jako se mu tato rovnala v bludu pohanském, obétujic modlam, tak
také napodobujic ho v ndboZenstvi kiestanském, [...]J. “**

Nazev konkrétniho bozstva se objevuje az ve 14. Stoleti v dile kronikaie Neplacha, a
to Zelu. Toto jméno je etymologicky zcela nevysvétlitelné a potvrzeni existence jeho kultu
je absolutné nemozny ukol. Dalsi informace pochazeji z kroniky Véclava Héjka z Libocan,
nicmén¢ jde spise o doklad miry jeho predstavivosti.

Absence konkrétnich informaci ale nelze brat jako prikaznou stopu. Mohlo jit

% Tamtéz, s. 35.

 Tamtéz, s. 143.

“! Kristianova legenda, piekl. LUDVIKOVSKY, Jaroslav, Praha: Vysehrad, 1978, s. 17.
2 Tamtéz, s. 19.

% Tamtéz, s. 59.

“ Tamtéz, s. 25.
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o neznalost predeslych Casti ¢i o zamérnou ignoraci anezajem komentovat pohanské
nabozenstvi. Na tomto tizemi Ize alespon potvrdit uctivani bajnych bytosti niz§iho fadu.

Podobné jako v Cechach je to i v Polsku. Vzacnou vyjimku predstavuji pomotanska
mésta Wolin a Stétin, kde dle autentickych zprav uctivali boha Triglava. V kronice
Thietmara je zminéna hora Sleza-Sobotka jako posvatné stiedisko kmene Slezant.*® Na
vrcholu této hory se zachovaly kamenné kruhové konstrukce datované az do halStatského
obdobi, které predstavuji ohraniceni svatého mista, kde se provozovaly nabozenské obiady
spojené nejspise s uctou ke Slunci, coz dokladaji vyryté znaky Sikmého kiize, které jsou
povazovany za symbol kultu slunce.

Stopy po domacich bozstvech se rozplynuly. Nepfimo miizeme, stejné jako v Cechach,
pfedpokladat kult Perunliv a Svarogiiv, na které poukazuji mistni ndzvy ¢i osobni jména.
Diikazy o ptezivani pohanskych zvykil v kiestanské éfe dokladaji 1 prameny z cirkevniho
prostiedi.

Ptiblizn€ od dvacatych let 6. stoleti zacali Slované proudit na Balkdnsky poloostrov
patfici pod spravu Byzantské fiSe. Dle dochovanych udaja §lo o dvé velké skupiny, které
pfedstavovali Antové a Skalvini. Tato expanze zachvatila cely Balkdn. V porovnani
s vychodnim ¢i severozapadnim ndboZenskym okruhem nelze doloZit existenci typického
bozstva. Vztahuje se k nim zprava Prokopiova o nejmenovaném bohu hromovladci, z ¢ehoz
vyplyva, Ze 1 jim byli znami bohové, uctivani vSemi Slovany. Za jeden z hlavnich faktorii
neexistence predstav lokdlniho bozstva lze povazovat i intenzivni vliv kiestanstvi.

V jihoslovanském folkloru se objevuje jakasi bytost Perperuna, pomocnice Peruna,
ktera mtze byt analogicky spjata s ,,ohnivou Marii“, uvadénou v souvislosti
s hromovladnym Iljou. Za dlouhotrvajiciho sucha se provadél obtad, v jehoz ramci byla
vybréna svobodna divka, ktera zakryvala svou nahotu jen kvéty a listy. Za doprovodu svych
druzek poté predvadéla ritudlni tanec, pii kterém navstévovala dim od domu. Hospodyné ji

O kultu Svaroga ¢i Dazboga se dozviddme pouze zprosttedkované. I zde se zachovala

vybdjend jména, kterd vSak s realitou sledovaného teritoria nemaji nic spole¢ného.

*® PITRO, VOKAC, Bohové davnych Slovanii, s. 161.
*® Tamtéz, 175.
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4. DUCHOVE A DEMONI SLOVANU

vvvvvvvvv

kultury nabyl védomi o rozdilu mezi télem a dusi a véfil, ze po smrti ¢lovek zije dal a bere

na sebe rizné podoby. Cténi predki se poklada za prvni stupent nabozenského kultu.
Nejstarsi svédectvi o slovanské démonolatrii podava Procopias v 6. stoleti. Slované

podle n¢ho uctivali vedle hromovladného boha i feky a nymfy. V nepfeberném mnozstvi

téchto démonickych bytosti se objevuji skupiny spojené s funkcemi a prostfedim.

4.1.0chranci domovu

Vira v domové blizky je dosvédcena starymi zpravami. Mnohdy §lo o duse predki ¢i rizné
skiitky, Sotky apod. Nazvy téchto bytosti maji spoustu variant, ale vétSinou jejich funkce
byva stejna.

Dé&duska domovoj je zndm ptevazn€ na Rusi. Jeho podoba se popisuje riznymi
zpusoby, obycejné Slo o starce s Sedou kudrnatou hlavou, jiskrnyma oc¢ima a po téle byl
pokryt hustou mekkou srsti. Také byl popisovan jako clovek stiedniho vzristu, silny,
sehnuty, ramenaty. Mohl se ukazovat 1 v podob¢ ¢lovéka, ktery byl znam rodin€, predevsim
v podobé hospodaie. Objevoval se 1 ve zvifeci podobé, kdy se barva jeho srsti shodovala
s barvou vlasti hospodate. Podobal se mu 1 povahou. M¢l-li néco hospodat rad, mél v tom
oblibu i Domovoj.

Kazdy dim mél svého Domového, Zil vétSinou sam, obCas i se Zenou a détmi.
K rodiné byl velmi piatelsky. Ochranoval rodinu pted neStéstim a rozmnozoval jejich
blahobyt. Domové jednotlivych rodin mezi sebou bojovali a hgjili prospéch svého domu.
Pokud se mu ale nedostavalo patti¢né tcty, Skodil.

Ptizenn Domového si doméci udrzovali tak, Ze mu predkladaly zbytky od vecete. Pokud
byl Domovy rozhnévany, usmifovali si ho rozmanitymi obtady, naptiklad o pllnoci zatizli
kohouta a jeho krvi vymyvali viechny kouty.*’

V Bojkové v Hali¢i byl nazyvan Did’ko. Ptfedstavovali si ho jako malého svizného
sedlaCka v Cervené rohaté Cepici, Cerveném kabatci a spodkach. Hospodafi, ktery si ho
najmul, pfindsel uzitek. Po smrti hospodate pak slouzil zpocatku beze smlouvy jeho dédici.
Neuznal-li ho, zpisobil v domé nesnesitelny povyk. Did’kové na svobod¢ pak slavili velmi

hlu¢né€ dny svateb a porodd.

" MACHAL, Jan, Béjeslovi slovanské, Praha-Votobia, 1907, s. 50.
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Jeho Zenskym prot&jskem byla zl4 Kikimora. Ta rada $kodila muzim a zvifatim.*®

S pojmenovanim domaciho ducha souvisi vyznamem i Gesky Sotek. Vyhlizel jako
maly kloucek s dusi nekiténatka, na rukou mél pazourek a ukryval se v mouce a hrachu.
Ochranoval stdda od nemoci, pfinaSel obili a penize. Rad provadél rizné neplechy, ale
nesmélo se mu ubliZit, jinak se mstil.

Jiné jméno pro tohoto domového ducha je Sktitek. Ten se objevoval v postavé malého
hosika, ktery se zdrZoval za peci nebo ve chlévé a ucastnil se rodinnych radosti 1 Zald. Rad
vykonaval 1 domadci prace. Aby si lidé udrzeli jeho ptfizeni, museli na néj pamatovat ve
Stvrtek a na Stédry den pii vedefi, jinak se boufil a trapil doméci.

Zvlastni druh téchto bytosti pak pfedstavuji ty, které se zjevuji ve zviteci podobg.
Takovym ptikladem je Cesky had hospodatricek. Vypravélo se o ném, Ze nosil potravu a
penize a povidal o Skodé¢, kterd se déla hospodaii. Ukryval se ptedev§im pod peci nebo pod
prahem. Jeho zivot byl spjat s Zivotem hospodafe. Smrt jednoho tedy znamenala smrt

druhého.

4.2. Démoni osudu

Slované byli pfesvédceni, Ze za jejich osudem stoji nadptirozené bytosti, které 1ze ob&tmi
obmgkcit a tim svlij osud zménit.

V rusko-slovénskych pramenech jsou vedle ostatnich bohii pfipominani Rod
a Rozanice. Tém Slované pfinaseli za obéti med, chléb a syr. Podle ndzoru starych Slovani
zéavisel osud ptedevsim na Rodu, tj. na ptedcich, a Rozanicich, ¢ili matce.

Rod je zahadnou bytosti, kterd souvisela s aktem zrozeni ¢lovéka. Byl pfedmétem
mnoha spekulaci, jelikoZ jej n&ktefi historici kladli na iroven ostatnich bohd. Slo ale pouze
o niz$i bytost, ktera byla spojena s lidskou plodnosti. Rod hazel na zem hroudy z hliny, ze
kterych se rodily déti.

RozZanice se vZzdy uvadéji v mnozném Cisle. Asistovaly pii porodech a mély velky vliv
na osudu novorozenéte.* Byly to matky rodu, které byly po smrti zboZstény. Nit, kterou
piedou od narozeni novorozenéte, je prostym vyrazem piedstavy o spojitosti osudu s rodem.

V Cechach byly nazyvany jako Sudice &i Sudi¢ky. Obyéejné si je lidé predstavovali
jako sliéné panny nebo privétivé babicky. Cesi také véfili, Ze Sudicky poslou na
Sestinedélku hluboky spanek, vezmou nemluvné a polozi jej na stil, pfi€emz urcovaly jeho

B VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, s. 131
“ NIEDERLE, Lubor, Rukovét slovanskych staroZitnosti, Praha, 1953, s. 291.
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osud. Obycejné se zjevovaly tfi, z nichz tieti byla nejstarSi a nejmocnéjsi. Vyroky se
kiizovaly, ale co vyktikla posledni, to se splnilo. Véfilo se, Ze si je lze naklonit dary ¢i
obétmi.

Dalsi takovou bytosti byla Dolja. U Rusti znamenala zosobnény osud, ktery dostava
clovék hned po narozeni. Byla bud’ dobra ¢i zla. Dobra se o svého svéfence starala dnem
1 noci, zatimco ta zla jen spala nebo se strojila a veselila a v ni¢em nepomahala. Véfilo se,
ze bez Dolje je vlastni namahani zcela marné.

Sréca se podobala Dolji, ale k pojeti nevyhnutelnosti a nezaménitelnosti se ptipojil
1 motiv ndhody. Podle predstav byla prekrasnou divkou, ktera ptedla zlatou nit. Tomu, ke

komu byla ptid€lena, poskytovala veskeré blaho, opatrovala jeho pole a pasla jeho stado.

4.3.Duchové lesni a polni

U Rusil se lesni duch nazyval Lesij. Ukazoval se v lidské i1 zvifeci podobé. V té lidské
vyhliZel jako stafec s dlouhymi bilymi vlasy a vousy. M@l zelené oci, které svitily jako
jiskry, télo mé&l pokryté srsti. V ruce mival knut nebo palici. Zil v hlubokych lesich a na
polich. Jeho hlavnim tkolem bylo stiezit les. Kdykoli kracel lesem, doprovazel ho Sumot
lesa a stromy se chvély. M¢l rad v lese ticho, jehoz poruSeni trestal. Chranil lesni zvér,
predev§im medvéda. Povahu mél Skadlivou aZz vysmévacnou. Do svych houstin rad lakal
divky a déti, které se odtud vracely zneucténé a o pobytu u néj radéji nemluvily.

Bélorusové zase vypravéli o Bélunovi. Byl popisovan jako stafec s dlouhou bilou
bradou v bilém odévu. Poméhal pracovat pfi Znich Zenclim a udéloval jim bohaté dary.

Lesni panny a Zeny byly li¢eny jako krasné divky odéné v bilém ¢i zeleném rouchu se
zlatymi €1 zelenymi vlasy a véncem z lesnich kvétin. Zjevovaly se piedev§im z vecera
a bavily se tancem a zpévem. Kdo se nechal ptildkat timto zpévem, toho utancovaly
a ulechtaly k smrti. V mistech, kde se zjevovaly, byvaly divotvorné studanky, jejichz voda
1é¢ila.

Divé zeny byly popisovany jako nehezké Zenstiny s velikou hranatou hlavou, silnymi
dlouhymi vlasy, které mély rudou ¢i €ernou barvu, chlupatym télem a dlouhymi prsy.
Domacnost mély zafizenou stejné jako lidé. Milovaly hudbu a tanec. S lidmi byly
v pratelském kontaktu. Kde na né pamatovali néjakym pokrmem, tam oSetfovaly dim.
Clovéku byly nebezpeéné jen v piipadé, Ze jej napadly samotného v lese.

Rid&eji se mluvilo o divych muzich. Ti Zili v lese a byli pokryti mechem & srsti.
Chytali mladé divky, aby si je mohli vzit za zeny. Pokud divka utekla, roztrhal divy muz
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jejich dité.

Stati Cesi znali Jeze neboli Jezinky. Vé&fili, e Zily v jeskynich, kam lakaly lidi,
uspavaly je a vylupovaly jim oc€i.

Polednice ¢i Poludnica méla podobu vzdusné bilé pani ¢i naopak Skared¢ stafeny. Na
Moravé si ji ptedstavovali jako Zenu odénou do bilého roucha, ktera méla kopyta, Skaredy
oblicej, Sikmé ocCi a rozcuchané vlasy. U Rusii mé¢la naopak vzhled vysoké hezké divky.
Chranila posvatnost poledni hodiny. V tuto hodinu chodila po polich a lesich a také
vyhledavala lidské ptibytky. Koho v poledne zastihla pracovat na poli, toho potrestala.

Jeji muzskou variantou byl Polednicek, ktery byl popisovan jak bila postava chlapce.
Protipdlem byla Pilnocnice, jejiz zjeveni oznamovalo smrt v rodiné. Klekanice poté

predstavovala spie prostiedek k vychové a straseni déti.”

4.4 Vodni duchové

Nejvétsiho rozSiteni dosahl pravé kult vodnich bytosti. Jde o bytosti, které piezivaly
v pramenech, studankach, fekach nebo jinych vodnich tocich. Mély vétSinou Zenskou
podobu, ale objevovaly se 1 v muzske.

Prvnim takovym vodnim duchem byl Vodnik. U Rusl byl zobrazovan jako lysy stafec
s odulym bfichem a opuchlym limcem. Na hlavé mél vysokou Cepici ze siti a kolem téla pas
z vodni travy. Zil v hlubinach fek a potoki, zvlaité pak v blizkosti mlynf. Sedaval na
mlynském kole a roz¢esaval si hfebenem dlouhé zelené vlasy, ve vodé mél ohromnou moc,
na suchu ale byl slaby. Pokud byl rozhnévany, zavadél plavce na nebezpecna mista
a prevracel jim lod’ky.

Byl Zenaty a hlavou rodiny. Mél pry 111 dcer, které mucily lidi, zvlast utopené
mladence. Kdyz se rozvodnila feka i jezero, fikalo se, Ze se vodnik Zeni. Pfi svatb¢ se totiz
rad opijel a rozvlnoval jezera. KdyZz méla jeho Zena rodit, opatfoval ji ve vsi porodni babu
a kmotry. Rad chodil na trhy. Pokud nakupoval draze, znamenalo to, Ze bude netroda,
pokud levné, znamenalo to naopak trodu.

Po zimnim spanku byl zlostny a hladovy, proto mu lidé obétovali koné obmazaného
medem a s hfivou ozdobenou barevnymi pentlemi. Rybafi mu zase lili do vody maslo,
mlynafi zabijeli ¢ernou svini. Aby jim Vodjanik nerozryl hrdz a aby byla pevna, zakopavali

do ni koniskou hlavu.

O VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, s. 126.
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Na Slovensku jej nazyvali Muk ¢i Podvodnji a zjevoval se jako hezky chasnik ¢i jako
muz s dlouhymi kniry nebo veliky déd. Byl zeleny po pas, a to i s vousy a vlasy. Od pasu
dolti byl rybou a cely byl pokryt srsti. Snazil se vtahnout do vody nepozorné déti, mladé
panny uchvacoval a bral si je za Zeny.

V Cechéach a na Moravé byl znam jako Hastrman & Vodni muz. Podle piedstav to byl
maly muzicek se zelenymi vlasy a jesttdbim nosem. Oblékal se do zlutych kalhot a
cervencho fraku, kde mu ze Sosii kapala voda. Lakal k sobé lidi tim, Ze na biehu rozprostiel
barevné pentlicky a zrcatka. Kdo se jich dotknul, ten upadl v jeho moc. Na suchu byl
bezmocny, ve vodé¢ mu ale nikdo neunikl. S rybafi vychazel dobie, chodil jim na svatby a
byval za kmotra jejich détem.

V Luzicich byl nazyvan Nykus. Zil pobliz mlynu, ale mlynafe viemozné $kadlil. Kde
sidlil, tam se kazdy rok nékdo utopil. Byl velmi mstivy, trestal kazdého, kdo mu uktivdil.
ME¢l Zenu a déti, o které se staral. Lovil ryby, péstoval pSenici, pekl chléb, vafil pivo a chodil
na trhy, kde prodaval a nakupoval. Prodaval-li draze, bylo draho a naopak. Zenu si vybiral
z vesnickych divek. Ta pak tloukla maslo, seddvala na biehu a cesala si krdsné ¢erné vlasy
nebo rozprostirala pradlo.

U Polaki byl znam jako Topielec. Byl malého vzristu, avSak velice silny.

K vodnikiim se pak druzily vodni panny, jindy také nazyvéany bilé pani. Vychazely
vecer ze svych sidel do vsi. Pokud ji n€kdo chytil, pomédhala v domécnosti a byla velmi
pilna. Nesméla se vSak obdarovat novym Satem, jinak zmizela. Poléci véftili, Zze vodni panny

byly bile odény a byly opasané zelenym paskem.

4.5.0statni duchové elementu

Ze zemskych duchi byli uctivani pfedev§im horsti duchové. V Cechéach se délnici naptiklad
bali skalniho ducha. KrkonoSe byly zase uto¢istém horského ducha Krakonose, ktery trestal
zlé a odménoval dobré.

Hmotnymi poztstatky kultu kamenti jsou obétni kameny, jeZ maji podobu misek,
lidskych koncetin a zvitecich stop.

Ucta k démontim vétru saha az do nejstarich dob. Rusové si vitr predstavovali jako
starce. Podle Bulhar pak mél podobu bilého koné. Slovinci si vypravéli o muzich
v dlouhych plastich. Sidlem vétrti byl konec svéta u mote nebo lesni chaloupka. Tito démoni
nebyli zli, pouze divoci. Bratry vétru pak byli vichr a mrdz. Negativnim aspektem
vzdus$nych bytosti byla Baba Jaga, coz byla zosobnéné boute v podobé zI¢ stafenky.
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Zvlastni ucté se tesil ohen v pribytku. Oheni v krbu hrél velice dulezitou roli predevSim
pii svatbach. Vyznamnou ulohu ale hral i pfi magii, vé§téni a obé&tovani. Slouzil také
k pyromancii a vé§téni z ohné. Plvodné Slo o bytost, kterd vystupovala aktivné
a bezprostfedns. Slované jej ctili jako syna Svaroga.”® Pivodné mél tedy bozskou podobu,
ktera byla ¢asem nahrazena démonickymi bytostmi a dracky. Urcité jeho vlastnosti sdilel

1 dym. Ten slouzil hlavné pfi o€istném vykuiovani.

4.6.Predstavy o smrti a duchové zemielych

K pocté zemielého se konala pohtebni slavnost, jinak také zvana tryzna. Ta hlavné zalezela
na bojovych hrach, po kterych nasledovaly pohiebni hody. Na Rusi se konaly dvoji
slavnosti, a to rodinné a obecné. Rodinné se slavily pouze v kruhu rodinném, a to v pribchu
prvniho roku umrti ¢lena rodiny. Obecné slavnosti se nazyvaly Dziady a slavily se Ctyfikrat
V roce.

Predstavy o podobé duSe jsou velmi rozdilné a naznacuji védomi o slozitosti lidské
bytosti. DuSe neboli dech vyjadiovala Zivotni silu, kterd vyprchévala z ¢lov€ka po smrti,
nikoli bytost samu. Bytost jako takova se zjevovala jako stinovd postava, ktera mluvila
a pohybovala se, dokonce i1 po sobé zanechdvala stopy rukou a nohou. Dokonce mohla mit
1 pohlavni styk. Slované véftili, Ze duse po smrti vychazi z téla hlavné v ptaci podobé&. Pokud
se zjevila jako holubice, Slo o obraz dobré duse, havran pak znamenal dusi zlou. V podobé
ptaka sestupuje i do zenského lina pfi narozeni ditéte. Tyto duse se také Casto zjevovaly
jako svétylka. Slované také spatiovali v zemielych své ochrance a strazné.

Za zivota, podle predstav Slovand, sidlila duse v hrudi, ale mohla se projevit i v jinych
castech téla. Po smrti opoustéla ptibytek predevS§im oknem. DuSe po zemielém zlstavala
rizn¢ dlouho dobu v blizkosti téla na hibitove, ale i v domé, kde pro néj hotela svice ¢i krb,
stlala se mu postel a zanechdvala se mu voda k piti ¢i koupeli. Dokonce se ucastnila
1 rodinnych udélosti, naptiklad svateb. To vSe nasvédcuje predstavam o dusevnim téle.

Duse opoustéla télo nejen ve smrti, ale i za zivota, a to pfedev§im ve spanku. Projevem
tohoto mimotélniho zazitku byvaly pfedevSim zivé sny. Duse, ktera se po této pouti vratila
do téla, védela vSe o onom svéte, ale nesméla nic fict, jinak by ¢loveék zemfel.

Smrt sama byla u Slovanl zobrazovadna jako bile odéna Zena s kosou, srpem ¢i

pouhou ratolesti, jejiz samotny dotyk uspaval na véky. V Cechach ji nazyvali Smrtnice.

I NIEDERLE, s. 291.
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V jejim podzemnim piibytku hotely svice, které¢ urCovaly délku zivota jednotlivych lidi.
Ptedstava kostlivce s kosou tak pochazi nejspise az z pozdéjsich dob.

Mezi duchy, ve kterych lze spatfit zemielé, patti v prvni fadé Navky a Rusalky. Podle
Malorust byly Mavky utopené nekiténé déti, které se houpaly za mési¢niho svitu na vétvich
stromtl, napodobovaly plaé nemluviat nebo se smaly. Zily v lesich a na stepi. V 1ét& pluly
v noci na fekéch a jezerech.

Huculové v Hali¢i véfili, ze tyto bytosti jsou lidem pfiznivé. Byly to divky ztepilého
vzrastu, okrouhlych tvaii s dlouhymi vlasy. Staraly se o polni tirodu a zdar stada.

Navkam se podobaly Rusalky. Slo opét o duse zemfelych déti beze kitu, které byly
utopené €1 udusené nebo také o divky, které zemiely sebevrazdou ¢i byly zakleté a zemiely
pted svoji svatbou.

Své jméno ziskaly podle rusalji, coz byly slavnosti dusicek. Kdo totiz v tento den
nepamatoval na mrtvé, toho trestaly. Cast jidel jim byla zanechivana na mohylach jako
obét.

Veger o letnicich b&havaly po polich & lukach. Zily ve vodg. Sedavaly v hlubinach fek
a potokl a zamotéavaly rybafim sité. Za jasnych letnich noci vychéazely na povrch. Rady
sed¢ly na mlynském kole, stfikaly na sebe vodu a pak se s kiikem vrhaly do hloubky.
Milovaly zpév a hudbu. Jejich hlavni Cinnost se rozvijela po svatodusnich svatcich, kdy se
rozzlobené¢ Rusalky mstily zvlasté na skotu. Rusalky Zily od jarniho roztdni sn¢hu az do
svatodusniho pond¢li v fekach, na zimu pak mizely a objevovaly se opét az na jare.

Kult Vil a Samovil vykvetl pfedevSim u Jihoslovant. Podle lidovych nazort §lo o duse
zemielych lidi. Na Slovensku se pak rozsifilo podani, Ze Vily jsou duse zemielych nevést po
zasnoubeni. Na souvislost Vil a zemfelych lidi také odkazuje povéra, ze je bylo mozno vidét
tancovat s plapolajicim ohném za svitu mésice u hrobu zabitych lidi.

Slovinci vétili, ze Vily jsou laskavé a dobrotivé. Oznamovaly jim naptiklad dobu
k orbé a sadbé, vytrhavaly plevel a opatrovaly obili. Také se vypravélo o snatcich Vil
smuzi. Byly to peclivé manzelky a vzorné hospodyné, muz jim ale nesm¢l nikdy
pfipomenout jejich ptivod, jinak zmizely. Podle Slovanskych ptedstav to byly krasné, vééné
mladé Zeny bilych lici, které Zily v oblacich, v lesnatych pohotich a ve vodé.

Slované také véftili, Ze se mize duse zemielého stat upirem. Stavali se jimi ti, ktefi byli
za 7Ziva ¢arodé&ji, sebevrahy ¢i zlimi lidmi. Jejich télo se v hrob& zachovalo Zivé a netlelo.

Upifi sali krev zvifatim i lidem, pfevazné pak svym piibuznym. Mohli mit dokonce i
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pohlavni styk se svoji zijici manzelkou. Pokud ot¢hotnéla, jejich dit€ se narodilo bez kosti.

Vampyrismus jako takovy ma dlouhé déjiny a celé veky zatézoval Zivotni pohodu
nejen Slovanll. V hrobech se vampyrismus projevoval naptiklad obracenim téla tvaii
k zemi, odd€lenim hlavy od téla a jejim polozenim k nohdm nebo mezi né piipadné
vetnutim osikového koliku do srdce ¢i hiebu do hlavy. Také je doloZeno naptiklad Zelezem
v ustech koster & Zelezné jehly v okoli srdce. *

DuSe nékterych lidi opoustély jejich télo v noci. Na tom se zaklada vira v muru.
Miirou tedy byla Ziva osoba, ze které v noci vychazela duse. Jeji télo vypadalo jako mrtvé.
Staval se ji ¢lovek pfi narozeni, hlavné sedmé dcera, nebyl-li v rodin€ syn. Na lidi poustéla
liby spanek, a kdyZ usnuli, pfedstavovala jim straslivé sny, dusila je, sala jejich krev a
zenam mléko. Byla ztotoZzilovdna s upirem. Obranou proti miiram byly nejriiznéj$i magické
praktiky, naptiklad nakresleni mufi nohy na dvefte ¢i zkiiZené sekery na prahu.

Také vlkodlaci byli spfiznéni s upiry. Vira v né¢ sahd uz do 5. stoleti pfed nasim
letopoctem. Byla tak silnd, Ze slovansky vyraz pievzali 1 jejich sousedé.

Vlkodlakem zaina skupina, kterd stoji na hranici mezi lidskym svétem a ptirodnimi
démony. V urcité dobé se lidska dusSe mohla proménit ve vlka. Vlkodlakem se stal ¢lovek,
ktery pfiSel nohama napied ¢i se zuby. Mohl se proménit 1 v koné, kravu, psa atd. Ve

vlkodlacich byla spatfovéana pti¢ina zatméni slunce a mésice.

2 EISNER, Jan, Rukovét slovanské archeologie, Praha, 1966, s. 459.
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5. OBRADY A SLAVNOSTI

K pohanskému néaboZenstvi neodmyslitelné patii 1 rlizné obfady a slavnosti. O obfadech,
které se konaly na pocest slovanskych bozstev a démont, vime opét nejvice predevSim
z polabského tizemi. Polabsti Slované uctivali sva bozstva v chramech ¢i posvatnych hajich,

Rusové chramy nestavéli, ale jejich modly staly venku na navrsSich.

5.1.0brady a obéti

Posvatné obrady se tykaly predevsim uspéchu vojenského tazeni ¢i dobré urody. Vrcholem
kazdého takového obfadu byla obét’, jejiz funkei bylo ziskat si ptizent bohtli. Touto obé&ti bylo
n¢jaké zvire, ¢i alespoil maso z néj. Ve vétsiné piipadi Slo o skot ¢i ovci.

Obéti byly zabijeny tak, Ze je povésili na opratku a Skrtili tak dlouho, dokud
nevydechly naposledy. Podle nékterych prament $lo ale o velmi krvavé obéti, jelikoz
slovansti bohové méli radi krev. Dokonce sami knéZi museli po vykonani obéti ochutnat jeji
krev, aby byli zpusobilejsi k pifijimani odpovédi bohti. Krev, kterd tekla po oltafi, byla
jakymsi prostiedkem pro dosazeni transu. Pach krve totiz dokazal ptildkat rizné bytosti a
duse zemfelych a €inil je pro tento okamzik viditelné. Proto se s t€émito obfady setkavame
napfi¢ vSemi kontinenty.

Obétovana mohla byt také drobné&jsi zvifata, hlavné kohouti a slepice. Tato obét’ byla
davana do hrobli zemielym. Mezi nekrvavé obéti pattilo obili, syr, med, ale také rGzné
napoje jako mléko nebo alkohol. Napiiklad Svantovitovi bylo do rohu nalévéno vino
a podle jeho ubytku se pak véstila uroda.

Mezi nejhorSi obéti pattily ty lidské. Neptatelé byli u Slovani obétovani az do
12. stoleti, kdy bylo pohanské naboZenstvi zni¢eno. Doklady o téchto obétech jsou
napiiklad z kultu Svantovita, kdy byl kazdym rokem vylosovan a obétovan kiest’an. Prave
zajaté kiest'any potkaval tento osud nej€astéji. Tyto lidské obéti byly piibijeny na kiiz, ¢i
znich byly vytrhdvany vnitinosti nebo wusekdvany tudy, jako naptiklad biskupovi
z Marienbundu, jehoz useknutd hlava byla obétovana Radegastovi v Retife. Obétovani
kiest'ana pohanskému bohu bylo brano jako vitézstvi nad kiestanskou ideologii.

Lidské ob¢éti jsou doloZeny i ve slovanském folkloru. Nékteré povésti €i pisné tvrdi, Ze
do zakladl tvrzi, kostel ¢i mostd byli zazdivani neZenati jinoSi ¢i neprovdané divky,

dokonce i nemluviiata. Tyto obé&ti ale mély jinou funkci, nez obéti oltaini. Véfilo se, ze duse
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ob&tovaného bude doty¢nou stavbu chréanit.>

Ne vSechny obéti ale patfily bohlim. Nekteré byly urcené pro piirodni duchy a duse
zemfielych. Predstavy o smyslu a u€incich obéti vyplyvaly z moralni zasady, Ze dar je tieba
darci oplatit. K typickym obétinam pro duchy patiila opét zvitata, u kterych ale nesmély byt
polamané kosti. Vedle nich byly obétovany plody, med, tvaroh, penize a naptiklad latky.
Nejcastéji se obétovalo duchlim elementii, sudickdm a duchiim zemielych. Typicky byly
ob&tovany takzvané prvotiny, coz byly prvni plody ¢i prvni narozené domaéci zvife. Obét’
mohla byt 1 takzvana figuralni. Ta méla dvoji smysl. Bud’ byla misto zvifete obétovana
prave jeho figurka, naptiklad z tésta, nebo byla touto figurkou vyjadiena prosba obétujicich,
napftiklad dité.

Hlavnimi pfilezitostmi k obétem byly diilezité hospodaiské prace, naptiklad sadba, ¢i
rodinné udalosti, pfedevSim umrti ¢i svatba. Také Slo o cirkevni svatky, které ale byly
slaveny pohanskym zplsobem. Tyto obfady byly vétSinou zakonceny hostinou, na niz se

podileli vSichni Gc¢astnici kultu.

5.2.Slavnosti

Vedle obfadl se konaly také velké slavnosti, jejichz datum se vazalo k dilezitym obdobim
v roce, napfiklad zimnimu a letnimu slunovratu. Slo piedev§im o slavnosti hospodatského
charakteru, kdy v jejich poptedi staly obfady agrarni magie, které mély za kol ovlivnit
ptirodni zdkony ve prospéch obyvatel. Urcujicim ¢initelem téchto obfadd byl pohyb slunce.
Tyto slavnosti byly sice po zniCeni pohanstvi ztotoZilovany s cirkevnimi svatky, jako byly
napiiklad Vanoce, Velikonoce, ale ponechaly si soucasné svoji pohanskou podobu, pro
kterou byly zpoc€atku zakazovany.

Mezi slavnosti zimniho slunovratu patfil naptiklad kracun. Plivod tohoto slova pochazi
nejspiSe z indoevropského zakladu jako obecné slaveny svatek zimniho slunovratu, ktery
byl v riznych modifikacich zachovan aZ do novodobého folkloru. Jde tedy o svatek
nejkrat$iho dne. Kra¢un nebyl zddnou bytosti, byl pouze modifikovan do fikadel a pisni.
V Podkarpatské Rusi byl kradunem nazyvan obiadni chléb, ktery byl pe¢en na Stddry den
a jedl se az na Novy rok.

Dalsim svatkem zimniho slunovratu byl ovsern nebo téZ usen. Jde o typicky piiklad

r o r 1.1’

3 VANA, Svét slovanskych bohii a démonii, s. 203.
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hodt. Piedstava o vdnocnim zlatém prasatku, které symbolizuje rodici slunce, pochazi prave
z tohoto svatku.

Piivod slova koleda pochazi z latinského calendae nebo feckého kalandai. Toto slovo
oznacuje prvni den v mésici a zvlast€¢ pak pocatek nového roku. Koleda byla cirkvi
zakazana, teprve v pozdéjsi dobé ji promeénila v kiestanskou koledu a chozeni tfi krald.
Podstatou svatku bylo obchéazeni s figurou détatka, které symbolizovalo nové slunce jako
podatek nového roéniho cyklu. Chodilo se po vsi s pisnémi a prosbou podarovani. Stddrost
zde byla zarukou bohatého pfistiho roku. Na Rusi koledu piedstavovaly dvé bile zahalené
divky, kdy jedna byla bohatou a druha chudou koledou. Hospodat si jednu z nich musel
vybrat a podle toho poznal, jaky rok ho ¢eka.

Ke zvlaStnim vanocnim zvyklim patfilo paleni kmene znamé u Srbi jako badajnak.
O tomto zvyku existuji doklady pouze od Jihoslovanii. Jeho smysl neni zcela jasny.
NejspiSe souvisel s kultem ohné, ktery byl velice dilezity zvlast¢ v hluboké zimé, ¢i
o symbol slune¢niho svétla a tepla. Podle nékterych historiki §lo o paleni draka jako obrazu
Skodlivych sil starého roku a zajisténi plodnosti v dal$im roce.

K zimnim slavnostem také patiily maskarni pravody. Slo viak patrné o uréité vngjsi
vlivy, nebot’ pfestrojovani se a noSeni masek bylo zndmo na vSech kontinentech, a proto
nechybélo ani u Slovantll. Nosily se pfedev§im masky riiznych zvitat, ¢i se muzi previlekali
za zeny a naopak. Pivodnim smyslem piestrojovani bylo zastraseni zlych ducht a démont
a odvraceni jejich zl¢ moci. Hry s maskami byly velice obliben¢ a za kiestanské doby
pronikaly i do kosteld. Zimni maskarady se nikdy nepodaftilo uplné vymytit.

Hlavnim motivem jarnich slavnosti bylo vyndSeni smrti, tzv. Morany ¢i Mareny.
V Cechach byly o paté postni nedéli vynaseny figury v podobd smrti k fece, kde je lidé
potap€li a vysmivali se tak smrti, kterd jim jiZz nemohla ublizit. Podle K. J. Erbena
predstavoval smrt doSek, kterého divky oblékly do Zenskych Satli a odnesly jej za obtadnich
pisni z vesnice, kde jej opét odstrojily a hodily jej do vody. Poté vSichni i€astnici priavodu
uhanéli do vesnice, jelikoz vétili, ze ten, kdo dobéhne posledni, do roka zemie. Tento obfad
provazel opét motiv véstby.

Zvyk se dodrzoval v rGznych krajovych variantdch i na Moravé a ve Slezsku, kde
proti Mafené divek chlapci oblékali Matocha. Luzi¢ti Srbové zase vynaSeli Laetare, kterou

oblékali do kosile posledniho ¢lovéka, ktery ve vsi zemiel, a zdobili jej zavojem posledni
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nevésty. Poté figuru nesla nejsilnéj$i divka a ostatni po ni hazeli klacky a kameny. Nakonec
byla hozena do vody.

Pivodné §lo o predstavu démona zimy, ktery piinasel smrt, a proto byl zneskodinovan
timto magickym obfadem. Ten symbolizoval vitézstvi nad smrti a ukonceni jejiho krutého
pisobeni v zimnim obdobi. Proto k nému logicky patfil i dalsi zvyk, a to noSeni maji. Slo
o stuhami, vyfouklymi vejci a papirovymi ozdobami bohaté zdobeny stromek, ktery
symbolizoval jaro. Byl noSen po vesnici za zpévi, které vitaly jaro a oslavovaly jeho dary.

V Bulharsku se konaly hry se silnym erotickym podtextem, takzvané kukerské hry. Pii
téchto hrach muzska postava se zvifeci maskou a dfevénym falem piedstirala svatbu se
zenou. Ta poté predstirala t€hotenstvi a porod. Spolu s tim se pak provad¢la ritudlni orba
a seti. Slo nejspise o magicky obtad, ktery mél zajistit bohatou tirodu.

Ptechod k letnimu obdobi byl ve znameni, tzv. Rusalnych svatki. Tyto svatky byly
spojeny s vegetatnimi slavnostmi a vzpominkou na mrtvé. NesSlo o typicky slovansky
svatek, nybrz o obecné rozSiteny svatek po celé¢ Evropé. Symbolizoval konec jednoho
ro¢niho obdobi a zac¢atek nového.

Ve slovanskych zemich méla tato slavnost své krajové zvlaStnosti. Naptiklad
v Cechéch a na Slovensku k nim patfilo hrani si na krale a kralovnu. O Svatodu$nim pondgli
si chlapci mezi sebou vybrali kréle, kterého ozdobili korunou a kvitim a oblékli ho do
jedlove kiry a ozbrojili dievénym mecem. Poté s nim prochézeli vesnici s prosbami o dary.
Nakonec jej u rybnika ,,stinali, tedy srazeli mu korunu do vody. Podobné si divky zvolily
kralovnu, kterou oblékly a ozdobily kvétinovym vénce a stuhami. Poté obchazely vesnici
s pisnémi a prosbami o dary.

Stiedem rusalji vychodnich Slovanii byla pfimo rusalka, slaména figura oblecend do
zenskych Sati, kterou se zpévy a tanci vynaseli do poli, kde o ni svadeli bitvu. Nakonec ji
roztrhali a sldmu rozhazeli po poli.

Nejvyznamnéjs$i misto zaujimaly svatky letniho slunovratu. Jejich poslanim bylo
magickym zplsobem zajistit zdarny prab¢eh 1éta s dostatkem vlahy, tepla a plodivé sily.

Kupalo byl svatek obfadnich koupeli. Pfi tomto svatku se pletly vénce, kterymi se
zdobila mladez, zapalovaly se ohng, které se pieskakovaly a tancovalo se kolem nich. Slo
také o no¢ni koupani a nezavazné hry.

K obfadiim letniho slunovratu také patfilo, stejn¢ jako u jarnich slavnosti, oblé¢kani

a pochovavani symbolické figury, tzv. Kupaljo. Casto ji piedstavoval zivy ¢&lovek
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a spojovalo se s ni vésténi. Ruské Kupaljo predvadéla divka, kterd se zavazanyma oc€ima
rozdavala piipravené vénce dévéatim, ktera kolem ni tancovala. Cerstvy vénec znamenal
Stastné manzelstvi, uvadly naopak nestastné. Po rozdani véncl se divky rozb&hly a ta,
kterou Kupaljo chytila, ztratila nadéji na brzké vdavky.

Zvlastni obdobou téchto zvykd byl vychodoslovansky Jarilo. Slo o vyslovené muzskou
figuru se zdlraznénymi pohlavnimi znaky. Tuto figuru pohibivali koncem cervna do hrobu
za naifku Zen a pohfebnich pisni. Cilem tohoto obfadu bylo pienést magické sily plodnosti
do zem¢ a zajistit tak jeji irodnost. Jarila mohl také predvadét chlapec, ktery kracel ulicemi
v Cele velkého zéstupu, ktery se nakonec rozdélil, a tyto dvé strany pak bojovaly mezi
sebou. Charakteristickym znakem pro tyto slavnosti byla pohlavni promiskuita. Posledni

vyro¢ni slavnosti byly dozinky. Ty oslavovaly sklizen polnich plodin.

5.3.Slavnosti soukromé

Kromé vetejné prospéSnych obtadll a slavnosti provazely urcité ritudly 1 dilezité mezniky
v zivoté jednotlivcll. Slo predevsim o zvyky spojené s narozenim ditéte, shatkem a smrti.
Naptiklad se nesmély ditéti do jednoho roka stfihat vlasy a nehty, nesmélo se vazit ani
piekraCovat.

Prvni stfihani vlast, tzv. postfiziny bylo dalezZitou rodinnou udélosti, a to predev§im
u chlapcii. Slo piivodné o pohansky zvyk, ktery jiz ve 4. stoleti pievzalo kiestanstvi. Vlasy
byly povazovany za viditelné nositele zivotni sily a jejich prvni ustfizeni znamenalo obét
bozstvu a mélo zajistit zdravy rust ditéte.

Zvlast dilezitym meznikem v Zivoté Clovéka byl snatek. Pfed pfijetim kiestanstvi
dochazelo ke siatku dvojim zptisobem. Bud’ byla divka odkoupena od otce, nebo unesena.
Dulezitym aktem pak bylo spojeni rukou ¢i vlozeni nevéstiny ruky do té Zenichovo.
Rozsitenym zvykem bylo také zahalovani nevésty do zavoje po dobu svatby, patrné na
znameni toho, Ze se odd€luje od dosavadnich svazk.

Magicky vyznam mélo také obchazeni nevésty kolem stolu ¢i krbu a jeji klanéni se ¢i
libani roht stolu. Pfi tom rozdavala darky, které byly uréeny duchim domu, do které¢ho
vstupovala. PrenaSeni nevésty pres prah souviselo s Uctou k pénatim, kteti sidlili praveé
v prahu. K obétinam patfilo naptiklad stindni cerného kohouta nebo slepice a predevSim
velky svatebni kolac.

Dalsi obtady mély za cil zajistit plodnost nevésty. Ta byla posazovana na kuzi zvitete,
ktera byla obracena srsti vzhiiru, ¢i spolu se Zenichem na ni bylo hdzeno zrni ¢i ofechy. Také
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si se zenichem vyménili prstynky nebo ji na klin bylo posazovano dité. Po rozpleteni a
ustfizeni vlast byla nevésta zaCepena rouskou nebo ¢epcem na znameni, Ze je jiz vdanou.

Priivodnim znakem svatebnich obfadii byly siln€ erotické prvky v pisnich, které
vyustovaly v pohlavni promiskuitu. Podle starého indoevropského zvyku patfila nevésta
celé svatebni druzin€, kterd byla zastoupena druzbou s pravem prvni noci. V nékterych
krajich spal druzba s nevéstou pouze symbolicky, zatimco v jinych krajich se musela
nevésta z této povinnosti vykoupit tancem s druzbou a vSemi pfitomnymi muZi.
Z puvodnich orgii pak zbylo jen snimani vénecku druzickam.

Typickym zvykem u pohibli bylo nevynaset mrtvého ven dvefmi ¢i vraty, ale oknem ¢i
otvorem ve stén€é. Smyslem toho zvyku bylo zmast dusi zemftelé¢ho, aby se nevratila zpét
a neskodila pozlistalym naptiklad jako upir. Obecné rozsitenym prvkem pohiebniho ritudlu
byly chvalozpévy spojené s drasanim tvafi, trhani si vlast apod. Slo o ob&t’ dusi zemielého
pravé v podobé krve a vlasu.

Zvlastnosti pohfebniho ritualu u starych Slovanil bylo pohibivani vdov nebo souloZnic
spolu s mrtvym vladcem rodu nebo zdmoznym muZem. Slo o dobrovolnou smrt milované
zeny, ale jeji rozhodnuti bylo vétSinou ovlivnéno tim, Ze se to od ni ofekavalo. Tuto
sebevrazdu Zeny provadély vétSinou obéSenim ¢i se nechaly za Ziva upalit. Také mohly byt
po oméameni a souloZich s pfitomnymi probodnuty. To se tykalo piedeviim otrokyi.>* Po
upusténi od spalovani byly Zeny pohibivany za Ziva se svym muzem do hrobky. Tento zvyk
nejspiSe souvisel s ptedstavou, Ze zahrobni Zzivot je jakymsi pokradovanim ZzZivota
pozemniho, a to se vSemi fyzickymi pottebami vcetné télesné lasky. Tykal se ale pfedev§im
vladnoucich vrstev.

K pohiebnim obtadiim také pattily symbolické hry doprovazené takzvanou tryznou.
Tyto hry se neobesly bez veseli. K tryzné€ pattila tzv. bdyn, nejspise divadlo, a bitva konana
na po&est padlych hrdind, tedy fingovany zapas muzd, doprovazeny kiikem. Ugelem tohoto
zédpasu bylo nepochybné zahnani zlych duchi a démonii. Stejny vyznam mélo
1 pfestrojovani a maskovani.

Kromé¢ individualnich pohfebnich obtadii byli mrtvi uctivani 1 v urcité dny v roce.
Vesmés mély tyto obiady stejny prubéh jako pohteb, obét’ jidla a piti duSim a pak hostina na
jejich pocest. Konaly se pifimo na hrobech pii zapélenych svicich, coz byl pozlstatek paleni

ohnd. Ty plnily oCistnou funkci a zaroven byly jakousi pietni vzpominkou na pohiby Zehem.

* Tamtéz, s. 225.
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6. ZAVER

Vyvoj slovanskych ndboZenskych ptedstav tzce souvisel s procesem jejich etnogeneze. Ta
se odrdzi v jednotlivych vrstvach jejich panteonu a kultu, které se postupné ukladaly na
indoevropsky zaklad. Dochdzelo k tomu vlastnim vyvojem a vlivem kultur, které se podilely
na formovani slovanského etnika.

Celkem byly vytvoteny tfi vrstvy ptredstav. Nejstarsi vrstva piedstavuje baltoslovanske
jadro, v némz se zachovala indoevropska tradice. Tato vrstva ptedstavuje prvotni polaritu,
kterou miizeme najit 1 ve staroindickém Rgvédu. Baltské a slovanské kmeny také zachovaly
nejdéle z indoevropskych kment Zarové pohiby.

Druhou vrstvu tvofila irdnskéd slozka v obecné ndbozenské terminologii, a to véetné
pojmu boha, v naznacich dualismu 1 v postavach nékterych bohtll. Tato vrstva nemohla byt
pouze dasledkem vnéjSich vlivil, ale naopak pevnym souzitim a pfimém podileni se na
slovanské etnogenezi. Pravé z iranského prostiedi ziskalo slovanské ndboZzenstvi vyznamny
vyvojovy impulz.

Nejslabsi vrstva svédéi o slovansko-germanskych kontaktech. Slo predevsim o atributy
hlavnich bozstev. Lokdln¢ se vyvinula jesté vrstva Ctvrta v oblasti polabsko-pobaltskych
Slovant. Jejich formy bohii nemaji v jinych slovanskych krajich obdoby, s vyjimkou
Svarozice, ktery je pozustatkem spole¢ného slovanského nabozenstvi. Pouze v této oblasti
se vyvinula vyznamnd knéZzska kasta. Néabozenstvi polabsko-pobaltskych Slovant je
ukazkou toho, ¢eho mohlo slovanské pohanstvi dosdhnout, pokud by ostatni slovanské
kmeny nepfijaly kiestanstvi v 9.—10. stoleti.

Pro spravné rozliSeni funkci slovanskych bozZstev mame jen nepfimé naznaky. Jedinou
vyjimkou jsou dobové zaznamy o polabsko-pobaltskych bozstvech, které ukazuji na
tendence spojovani hospodaiské, nabozenské a valecné funkce. U vychodoslovanskych
bohil 1ze také pozorovat vyznamovy posun. Naptiklad Perun, ktery byl plivodné ptfirodnim
bozstvem hromu, se v dobé expanze stal bohem valecnym.

U Slovanii se projevily pouze dva aspekty ptirodnich bozstev, vale¢ny s elementem
suverenity a hospodarsky s elementem magie. Tyto aspekty odpovidaji vladnouci vrstve
obyvatelstva a hospodatsky produktivni vétSin€. Knézska vrstva vznikla pouze u polabsko-
pobaltskych Slovant a jinde chybi. Nositeli tohoto kultu byli kmenovi viidci ¢i ¢arodéjove,
kteti hrali urcitou spolecenskou roli pfevazné na vychodé. Kategorie nizSich boZstev
a démont pak trva az do novodobého folkloru.
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8. RESUME

The aim of this work consists on insight into medieval history of Slavs. I chose this topic
because I was interested in ancient civilizations, and especially about their religious beliefs.
Due to my study Czech history, I therefore chose the religion of ancient Slavs.

The work is divided into four chapters, further disaggregated into subsections. The
first chapter is devoted to the main gods of Slavic pantheon. The second chapter deals with
the gods who are no longer common to all Slavs. Therefore, it is divided into smaller
subsections, for each heading of Slavic paganism. The third chapter is focused on the
worship of spirits and demons, and also on ideas about the afterlife. The last chapter
presents the rites and ceremonies that were part of pagan life and in some cases are

preserved to this day.
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