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Uvod

Arabska filosofie a matematika od pocatkii do 10. stoleti je nedilnou soucasti
kulturné-nabozensko-filosoficko-matematického dédictvi lidstva. Kladu si za cil ziskat
ramcovy nadhled k mysleni a kultufe v arabské fisi. Dale bych chtéla porovnat literaturu,
ze které budu Cerpat.

V prvni kapitole se budu zabyvat kulturnimi déjinami rozmachu islamské fise a
jejim ptinosem pro védu, dale pak Zivotnimi, socidlnimi, hospodaiskymi, spravnimi a
Skolnimi poméry arabské fise. Mym zdmérem je prostudovat umajjovské obdobi od jeho
pocatkt do 8. stoleti, nasledné pak ptechod k abbasovskému obdobi od 8. stoleti do jeho
konce v 11. stoleti, rozSifeni isldmu do perské oblasti a isldmu jako jednoticim
»prvku celé velké geografické oblasti. Povazuji za dulezité toto vSe popsat a to z divodu
lepsiho pribliZzeni arabského svéta a jeho mysleni. Navazi popisem ndbozenstvi islamu,
sunnismu, $i‘ismu, isma’ilije, $ii dvanacti imdmu a stfismu s esoterismem.

Ve druhé kapitole se budu vénovat arabské filosofii, tedy falsaf¢ a teologii, tedy
kalamu. Popisi filosofii v umajjovském 1 abbasovském obdobi. Pojednam o
nejdulezitéjSich osobnostech, mezi které zatazuji al-Kindiho, Abu Bakra ar-Réziho, Abu
Hatima ar-Raziho, al-Halladze, al-Farabiho, Vérné bratrstvo a Ibn Sinu.

V kapitole treti se budu vénovat matematice. Pojednam o al-Chvarizmim, o
matematice kalkulaci, algoritmech, Aritmetickém a algebraickém traktatu, trojclence,
souladu syntaxe a sémantiky a v posledni fad¢ o pouti a mozaice.

V kapitole ¢tvrté se budu sousttedit na rozbor prament a sekundarni literatury, ze
které budu Cerpat a to vSe ve formé jejich vyctu.

Vzhledem k podrobnosti prace, zvlasté v naboZenskych systémech a filosofii, se
ke cordobské filosofii a latinskému Zapadu nedostanu. Z diivodu rozsahu prace nebudu
uvadeét arabskd jména knih. Vzhledem k charakteru prace, pokud to nebude nezbytné
nutné, omezim se v datacich jen na stoleti. Konkrétni letopocty budu uvadét jen ty
vyrazt budu pouZivat zjednoduSené transkripce. Uzinova znéla faryngala bude
pfepisovana jako . Hamza (r4z, odsazeni hlasu) na zacatku slov nebude vyznacovana,
uprostied a na konci slov bude vyznacena pomoci apostrofu ".

Jsem rada, Ze jsem si toto vybrané téma v ramci své zavéreéné prace na nasi

v v

fakulté vybrala, pfedevsim si chci rozsifit svlij vSeobecny a filosoficky ptehled.



1.  Kulturni d€jiny

V7w .

1.1. D¢jinny vyvoj rozmachu islamske tiSe a jeji ptinos pro védu

Zastavam nazor, ze kulturni d¢jiny arabské fiSe, do nichz zarazuji i ndbozenstvi,
jsou nedilnou soucésti vyvoje arabské filosofie a matematiky, proto zde nastinim

V 7. stoleti je dulezity rok 632, kdy zemiel Muhammad. Toto stoleti se nese v
duchu dobyvatelskych tazeni a redakce Koranu a kanonizovani jeho textu. Dochazi k
tomu za vlady prvnich tfech chalifi: 1) Aba Bakr; 2) Umar; 3) Uthman, po persko-
fimskych valkach trvajicich 20 let. Arabové vladnou obrovské isi, ve které dochazi k
z4sadni zméné v mocenské mapé Blizkého vychodu. !

Islam se dostava na Zapad, dokonce dochazi i k ¢asteéné islamizaci kiest'anského
Vychodu. V dobé umajjovského chalifatu (661-750) je vybudovéna arabské fiSe.
Muslimové se usazuji i na izemi dne$niho Tuniska.

8. stoleti ptinasi prinik az do Spanélska a to za vlady umajjovského chalify Walida
I. Rok 711 se stava pro muslimy vyzna¢nym, dochdzi k porazeni vizigotského kréle
Roderiga, tim se do muslimského podru¢i dostava dalsi izemi.? Takto obrovskou Fisi bylo
tézké udrzet. Islamizace zépadu s sebou piinasi vznik zapadniho islamu, ktery se kvili
rozdilné historii li$i od toho vychodniho. Nastdva rozkol muslimského mysleni na
sunnismus a $iismus.

., Po smrti Sestého alijovského chalify Dza fara, v 8. stoleti, se Si’itska vetev, kterd
neuznavala abbasovskou moc, rozdélila na dve. Jedni méli za to, Ze posloupnost potomkii
‘Aliho a Husajna se zastavila u sedmého alijovského imama Ismad’ila;, druzi

¢

(,,dvandactnici* nebo ,,imamovci*“) se domnivali, Ze posloupnost vede pres Musu, takze
dosahuje az k jeho poslednimu (v jejich ocich) legitimnimu potomkovi, dvandctému
imamovi dynastie Muhammadu al-Mahdimu, ktery roku 878 zahadné zmizel. Oproti témto

dvema proudum Si’ismu pak zajdijové hdjili rigidni princip imamské posloupnosti a

L, Dobyvatelskd tazeni tiech prvnich chalifii se rozsifila na sever Arabského poloostrova (Abii Bakr), do
Irdku, na severovychod Mezopotimie, do Egypta a oblasti Tripoli (Umar), do Arménie, Azerbajddnu,
Tabaristanu, Chorasanu, Kuhistanu, Sistanu a Kermanu (Uthmadn). Umajjovci k této 7isi pripojili na
vychodé oblast Buchary, Balchu, Kabulu a Makranu, na zapadé dnesni Tunisko (Ifrigija), Maghrib
a Spanélsko. “ LIBERA, Alain de. Stredovéka filosofie: byzantskd, islamskd, Zidovskd a latinska filosofie.
1. vyd. Praha: Oikoymenh, 2001, s. 70.

2 Cordoba, Toledo, Zaragoza, Pamplona, dokonce se dostavaji az k Biskajskému zalivu. Roz$ifuji izemi
o Kartdgo a Gibraltar, nacas dokonce Avignon se snahu obsadit Tolouse. Vznikla arabska drzava dostala
jméno al-Andalus, tedy Andalusie, ve které vznikla narodnost Maurt, byla zavedena arabstina jako ufedni
jazyk a cela fiSe se zaCala dostavat do rukou emirti na tikor chalift.
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pozadovali pravo na imamat pro vSechny potomky 'Aliho a jejich syny, pokud prokazou
nezbytné vlastnosti. Hlasili se k Zajdovi (vnuk alijovského imama Husajna), jehoz
prosadili na misto patého imama al-Bdagira. 3 Isma’ilité se pozdgji rozdélili na dvé sekty,
jimiz byly druzy, tedy ,,assasini‘ a mosta’liovci.

V roce 749 doslo k vyvrazdéni Umajjovcei, ktefi se opirali o Araby a vlady se
ujimaji Abbasovci, opirajici se o Araby a PerSany. Jejich vlada trvéa do roku 1055. Jedinym
prezivsim byl vnuk chalify HiSama Abdarrahman ibn Mu’awija, kterému se podaftilo
uprchnut na Pyrynejsky poloostrov. Hlavni centrum se pfesouva z Damasku do Bagdadu.
Abbasovské obdobi 1ze rozdélit do tii etap.

., V prvnim abbasovském obdobi, v letech 750-861, se vystrida deset chalifii: al-
Saffah; al-Mansur, al-Mahdi; al-Hadi; Harun ar-Rasid; al-Amin; al-Ma 'mun; al-
Mu 'tasim; al-Wathiq, al-Mutawakkil. * 4

Dle mého nazoru nejvyznamnéj$im chalifou tohoto obdobi byl Harun ar-Rasid a
jeho syn chalifa al-Mamun, protoZze oba dva museli podporovat Bajt al-Hikma (Dim
védy). Jinak si nedokdzi vysvétlit tak masivni piekladatelskou ¢innost spisti antické védy
a filosofie do arabstiny. Arabska filosofie se za pomoci téchto ptekladit mohla rozvijet.
Slo 0 obdobi tzv. Zlatého veku.

,,Standardni historiografie matematiky rozebiraji muslimské politické prostiedi a
datuji rozkvét arabské matematiky do doby dynastie ‘Abbdsovcii. Zdirazituji pritom viiv
dvoru chalify al-Ma 'mina a Domu moudrosti. “® (Vétrovcovd, Stopy (v) Safranu, s. 61).
Jak ve svych pracich zdiraziiuji Calinger a Boyer.

Preklada se perska, fecka a sanskrtska filosoficka literatura do arabStiny. VSe se
dé¢je predevsim ve vysSich spolecenskych vrstvach, které meli lepsi piistup k informacim.
Na dvorech vladcii plisobili filosofové, ktefi svou moudrost §ifili v besednich krouZcich.
® Do sirsiho povédomi se dostava az po propojeni s tradici a odkazem starého arabského
jazyka a literatury. Toto spojeni je podle Bernarda Lewise vSak nezietelné a slabé. Neni
ale zanedbatelné.

V Domé moudrosti v Bagdadu vznikaji komentare a pieklady fecké matematiky,

3 LIBERA, Alain de. StFedovéka filosofie: byzantska, islamska, Zidovska a latinska filosofie. 1. vyd. Praha:
Oikoymenh, 2001, s. 112.

4 Tamtéz, s. 71.

5 PISAROVA, Petra a Katefina SASKOVA (eds.). Stopy (v) Safrdnu. Plzen: Zapado&eska univerzita, 2012,
s. 61.

6 MADZIDOV, Madzidovi¢ Nabi, KADYROV, Amanulla Azizovi¢ a kol. Abi Ali Ibn Sind. Praha:
Avicenum, 1988, 152 s. Pielozil Pavel Janous.
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filosofie ¢i 1ékarstvi. Jednd se predevsim o ptreklady Eukleida, Archiméda, Apollonia,
Hérona, Ptolemaia, Diofanta, Pythagora, Aristotela, Plotina, Hippokrata a Galéna.
LwAristotelovo uceni, trebaze bylo prejato v novoplatonském podani, ovlivnilo dalsi vyvoj
vSech vednich oboru. Za necelé stoleti poté, co byly spisy Prvniho ucitele prelozeny do
arabstiny, vyvinula se také vlastni arabska aristotelska filosofie. Jeji rozkvet na vychodé
spada do desatého a jedendctého stoleti a je spojen se jmény Araba al-Kindiho, Turka al-
Fardabiho a Tadzika Ibn Siny. "

nwZaroven se ke dvoru dostdavaji i spisy soucasné indické spolecnosti véetné textii
matematickych (Arjabhatta, Bhaskara, Brahmagupta). “ 8 (Vétrovcova, Stopy (v) Safrdnu,
s. 62). Mohlo tedy dochazet k rozvoji arabské védy, matematiky, filosofie, astronomie a
geografie. ,,Vedle nize rozvedeného dila al-Chvarizmiho se casto uvadi prace bratrii Banu
Muisd a jejich nasledovnikii, kterymi byli také al- Ibadi, al-Kindi a Thabit ibn Qurra. Al-
Mansur a al-Fazari ze sanskrtu prekladaji astronomické texty Mahdasiddhanta a Surja
siddhanta a sepisuji vlivné astronomické tabulky, tedy Indické tabulky. Al-Fazari prelozil
také matematické pojednani Arjabhatija. Mezi prvnimi pieklady reckych matematickych
textu figuruji Eukleidovy Zadklady a Ptolemaiova Megalé syntaxis, zlatinizované znamé
Jjako Almagest.,, ° (Vétrovcova, Stopy (v) Safrdanu, s. 62 - 63).

,Od poloviny 9. stoleti Byzanc jasné zahajuje vailku za opétovné ziskani
ztracenych vizemi, kterd vyvrcholi prevazné v 10. stoleti.” ° Doba abbasovci upada.
Si’ismus se rozdéluje na samostatné a nékdy protikladné proudy: §i'u dvanacti imamil,
isma’ility a zajdity.

V 10. stoleti se arabska fiSe rozpada, §i’'itové se ujimaji moci. Je zaloZena dynastie
Fatimovctl. Zac¢inaji fungovat tfi chalifaty (bagdadsky, kéhirsky, cordobsky - vytvoieny
"Abdarrahmanem). Zapad se vymanuje z vlivu Vychodu a samotny Vychod se dostava
pod dohled Bujovcii. V této dobé Hunajn ibn Ishaq zaklada ,,Diim moudrosti a na svétlo
svéta pfichdzi al-Kindi, jeZ byl prvnim muslimskym arabskym filosofem.

Ve druhém abbasovském obdobi (861-945) se vlady jako prvni ujima al-Muntasir,

7 SINA, Ibn. Kniha definic. 1. vyd. Praha: Statni nakladatelstvi politické literatury, 1954, s. 26-27. Pteklad
Jarmila Stépkova.

8 PISAROVA, Petra a Katetina SASKOVA (eds.). Stopy (v) Safrdnu. Plzen: Zapado&eské univerzita, 2012,
s. 62.

9 Tamtéz, s. 62-63.

10 Byzanci patii Melitena, Edessa, Amida — ty dobyl Ioannés Kurkuras — i Kréta, Kypr, Kilikie a Antiochie
—ty dobyl Nikéforos Fokas, Tzimiskes se v téze dobé dostal 150 kilometrii od Jeruzaléma. Zacatek byzantské
vojenské obnovy, vyhlaseny roku 867 cisarem Basileiem 1., symbolicky odpovida smrti al-Kindiho a
Hunajna ibn Ishaqa. “ LIBERA, Alain de. Stredoveka filosofie: byzantska, islamska, Zidovskad a latinska
filosofie. 1. vyd. Praha: Oikoymenh, 2001, s. 111-112.
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nasleduje dalsich 28 vidci, zakoncuje toto obdobi al-Mustakfim, kdy dochazi k rozpadu
chalifatu. V tomto obdobi tvofil al-Farabi, bagdadska filosofie je za zenitem.

Ve tfetim abbasovském obdobi (946-1050) dojde ke zhrouceni moci chalifii,
vladci se stavaji §i'it€, prohlasuji se za emiry. Moc Fatimovct roste, dobyvaji Egypt, ve
kterém zalozi Kéhiru.

V 11. stoleti ovladnou uzemi na sto let Turkméni, neboli seldzu¢ti muslimové,
ktefi si vybuduji svou fisi, ktera se nakonec stejné rozpadne. Pro seldzucké obdobi je
typickym znakem sufismus. Nejvyrazné€j$im piedstavitelem filosofie je potom al-

Ghazalli, theolog 11. stoleti. Fatimovci zakladaji sektu nizarija, tedy ,,assassinti“. !t

Vv

1.2.  Zivotni, socialni, pracovni, spravni, Skolni poméry v arabské tisi

Arabska Fise prochazela krizi a to jak politickou, tak hospodafskou. 2 Nové
pomgéry v tisi zapfi€inili, Ze Cast obyvatelstva, kterd zila usedlym Zivotem, byla nucena
navratit se ke koCovnému Zivotu, zacalo tedy dochazet k posuntim obyvatelstva. Pii
presunech nardzeli obyvatelé na kmeny beduinii a to predevsim v konfliktech o trodné;si
¢asti zemé, které byly pod svrchovanosti fiSe sasanovské a byzantské. ,, Tyto neutésené
pomeéry v zemi, jez nemohla uzivit své obyvatelstvo, znacné prispély k tomu, ze se z malého
nabozensko-socidalniho uceni, vyzndavaného z pocatku pouze chudinou mésta Mekky a
nekolika cleny Muhammadovy rodiny Hasimovcii, vytvorilo v kratké dobé mocné hnuti,
které sjednotilo vybojné arabské kmeny, az dosud Zijici v kmenovém zrizeni, a obratilo
tuto silu proti okolnim daleko vyspélejsim oblastem 7iSe sdasanovské a byzantske. “ Jak
fiSe sdsdnovska, tak byzantskd nedokéazaly tomuto naporu celit. V této dobé nebyla
arabska fise jesté sjednocena.

V dutsledku obrovské fise a v ni ¢astych konfliktd byla hlavni povinnosti Arabt
vojenska sluzba. Na dobytych tzemich se Arabové nevénovali zemédélstvi, coz
poskytovalo ptilezitost podrobenym kmeniim na téchto izemich dél hospodatit, ¢imz si

zajist'ovali urcitou prosperitu. Dokonce se obcas stavalo, Ze podrobeny narod byl kulturné

vyspélejsi a tak se Chalifa Umar al-Chattab snaZil o to, aby mezi Araby a podrobenym

11'Ve 2/2 12. stoleti ztraceji Seldzukové moc, Fatimovci také. Jedna se o obdobi Saldhuddina al-Ajjubiho.
Politicka moc tfech chalifatl se rozdrobuje. Ve 13. stoleti zanika abbasovcky chalifat. A to roku 1258. Zac¢ne
probihat mongolska invaze.

2 Kogovné kmeny mezi sebou vedly boje. Dochazelo k vojenskym z4sahéim ze strany Persie a Etiopie.
Jemen zacal upadat hospodarsky.

13 SINA, Ibn. Kniha definic. 1. vyd. Praha: Statni nakladatelstvi politické literatury, 1954, s. 8. Pteklad
Jarmila Stépkova.
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obyvatelstvem zlstavaly rozdily. ,, Proto byla mezi muslimy rozdélovana pouze korist
movitd, avsak piida na uzemi, které se nevzdalo bez boje, ziistavala spolecnym majetkem
vSech muslimii a ponechavala se k obdélavani dosavadnim drzZitelum za rocni poplatek,
ktery byl vymeéren podle diivejsi perské ¢i byzantské pozemkové dané. Nezemeédélské
obyvatelstvo platilo daii z hlavy. CinZe se platila v naturdliich. Odvadéla je celd obec
hromadné. Ohromné Ccastky, které se takto shromazdovaly do statni pokladny, byly
rozdélovany mezi muslimy, kteii se ziicastnili vyboje, a mezi jejich poziistalé. “** Tato
vrstva obyvatelstva rychle rostla.

Na sprave fiSe se podilel amir, mistodrzici, ktery byl zaroven vojenskym velitelem,
soudcem a imdmem zaroven. Byl jmenovan chalifou. Finan¢ni spravu obstaravaly trady,
ve kterych se jako ufedniho jazyka uzivalo fectiny a perStiny. Dalsi dileZitou postavou
vedle amira byl amil, ktery vedl finan¢ni spravu provincie, odpovidal tedy za spravné
odvadéni vybiranych dani.®®

Za chalify Hisama zacali Arabové ztracet své privilegované postaveni v tisi, kvili
jeho zméné v danovém systému. Chalifa Abdalmalik nafidil uzivani arabStiny v fiSi.
Dochézelo ke zdokonalovani administrativy a hospodafstvi. Soudni moc byla v rukou
soudcti (kadi), kteti byli nezavisli na ostatnich tradech.

., Lepsi organizaci statni spravy podporovalo i zavedeni jednotného mincovniho
systému, kterym byly dany do obéhu zlaté dindary a stribrné dirhamy, jejich razba (sikka)
byla od té doby vyhrazena pouze chalifovi. Jednotnou organizaci dostala v té dobé také
posta (barid), kterd ovsem slouZila pouze potiebdam statu. “*®

Dochazelo k masivni expanzi ve stavitelstvi. Stavély se uzitkové budovy jako
studny, nadrze, ptrehrady, dale zavodnovaci kandly, vysousely se mocaly kolem fek
Eufratu a Tigridu. Déle se stavély masdzidy, nemocnice a budovy pro slepé a hluché.

Co se nabozenstvi tyce, byla jen hrstka téch, ktefi se o islam vice zajimali, patfili
mezi n¢ islamsti teologové, ktefi vypracovali véroucné otazky nébozensko-pravniho

systému.

14 SINA, Ibn. Kniha definic. 1. vyd. Praha: Statni nakladatelstvi politické literatury, 1954, s. 10. Pteklad
Jarmila Stépkova.

15 Vybirala se dait z pozemkl (charadz), kterou odvadéli vSichni drzitelé pidy bez rozdilu vyznani,
nabozenska dan (zakat) muslimi a dan z hlavy (dzizja), odvadeéné jinovérci. Upustilo se od naturalnich dani.
Mimo to mél chalifa svou soukromou pokladnu, do které plynul vynos dani z hlavy nemuslimského
obyvatelstva, vynos rodovych statkl, odamrti a konfiskace. Z t€chto piijmi hradil ndklady na vyro¢ni pout’
do Mekky (hadzdz), na vedeni svaté valky (dzihad) a na vykupovani valeCnych zajatci. Tamtéz,
s. 15.

16 Tamtéz, s. 13.
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Velkym rozdilem ve spravé tiSe mezi Umajjovci a Abbésovci byl konec
abbasovského uzkého styku se svymi poddanymi. Prostfednikem mezi nimi a lidem byl
vezir, zastavajici funkci nejvyssiho statniho ufednika. Vezir byl vykonavatelem chalifovy
vule a soustfed’oval ve svych rukou veskerou vykonnou moc. Jedinad povinnost, ktera
spocivala v jeho rukou, bylo uvédomit chalifu o svych cinech.

Velitelé gardovych vojsk posilovali svou moc na tkor chalif, jejiz tipadek
nakonec zpiisobili. Postupné¢ se stali vladci.

V tomto obdobi 8. - 10. stoleti rozkvétala femesla, obchod, kultura i zemédélstvi.
Diky zavodiiovacim kandlim se zac¢aly péstovat nové rostliny.!’ Dostateéné mnozstvi
nerostnych surovin a pokrocily zptsob jejich tézby umoznovaly rozvoj femesel.
Rozkvétu dosdhla vyroba riznych druhii latek ze Inu, baviny, viny 1 hedvabi a vazani
kobercii.

Obchod se soustfedil na trziStich (bazar) a femeslnici a obchodnici byli
organizovani v cechy. Ve méstech pro cizi obchodniky byly zfizeny utulky (chany), kde
byli ubytovani.

Vzdélani bylo zajisténo ve Skolach, ziizenych vétSinou pii masdzidech. Déti se
ucily Cist, psat a pocitat. Ucily se také nabozenskym povinnostem.

., Wit vzdélani pocinalo studiem kordanu a jeho exegesi. To vyzadovalo dokonalou
znalost arabského jazyka a gramatiky. Pak nasledovalo studium hadisu a islamského

“ 18 Islamsti védci rozdélovali védy do dvou skupin: Prvni skupinu tvorily védy

prava.
spojené se studiem kordanu. Sem patvily: 1) Exegese koranu.; 2) Kritika kordanu.; 3) Veda
o tradicich tykajicich se proroka (hadis).; 4) Pravo.; 5) Scholastickd teologie.; 6)
Gramatika.; 7) Lexikografie.; 8) Rétorika.; 9) Literatura. Do druhé skupiny véd, které

islamsti ucenci oznacovali jako védy prejaté od cizich narodii, se zarazovaly: 1) Filosofie.;

2) Geometrie.; 3) Astronomie.; 4) Hudba.; 5) Medicina.; 6) Magie a alchymie. “*°

17.§lo o citroniky, pomeranéovniky, ryzi, cukrovou titinu, textilni rostliny, zvl4sté bavina, z Ciny dovezena
moruse pro chov bource morusového.
18 SINA, Ibn. Kniha definic. 1. vyd. Praha: Statni nakladatelstvi politické literatury, 1954, s. 24. Pteklad
Jarmila Stépkova.
19 Tamtéz, s. 24-25.
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1.3. Nabozenstvi

1.3.1. Zaklady vétSinové teologie a zrod islamu

Islam je zjevenym, prorockym nabozenstvim. Muhammad byl jeho zakladatelem.
Jedinym zdrojem poznani je Bith a od Boha také pochazi Koran, ktery byl nadiktovany
Prorokovi.

Muhammad byl prorokem Arabi, ktery se snazil rozsifovat své poselstvi cizinctim.
Obklopovala ho skupina stoupencii. Byl vypovézen z mésta T4 ifu. Po dvaniécti letech se
chopil moci a sjednotil Arabsky poloostrov. Do Persie, Byzance a HabeSe vyslal posly,
aby svétu ohlasil Zjeveni.?° |, Muhammad nebyl tak nevzdélany, ani tak nekulturni, jak se
nam snazi namluvit tradice, aby velebila piivod nového nabozenstvi. “ ?t | ,Mél znalosti z
oblasti matematiky a pisma. V matematice to byla predstava o egyptskych zlomcich a
Pythagoroveé vete. O jeho Zivoté se dozvidame z pribéhii ze Starého zdkona, uchovavané
pod ndazvem Gemara.* %

,, Muslimsti ucenci sami zdiiraziuji, Ze islam rozhodné neni pouhym souborem
veroucnych clanku, nybrz ve skutecnosti predstavuje organické prolnuti tii zakladnich
okruhii: ‘aqida (dogmata), Sari a (Bozi idd, ktery vyklada islamské pravo, figh) a haddra
(civilizace). " *®

Islam tvoii pét ,sloupt viry”. Idedlem kazdého muslima je pochopit
»pravy* smysl Koranu (haqiqa). Texty Sari "y 1ze vylozit nékolika zptisoby, s ¢imz souvisi
dva pojmy tanzil (pozitivni ndboZenstvi) a ta’wil (névrat k pocatku, tedy k pravému a
pivodnimu smyslu textu).

V islamském nabozenstvi dosSlo k rozkolu mezi sunnismem a S§i'ismem.
., 4 konecné existovali skalni stoupenci "Aliho, kteri se ho zrekli, kdyz zacal vyjednavat se
sunnity, a dostali jméno charidzovci. Ti zastavali idealy radikalniho rovnostarstvi a
potvrdili axiom, podle néhoz se extrémy dotykaji. Byli toho ndzoru, zZe chalifou miize byt
kdokoli, at’ Kurajsovec nebo ne, dokonce i otrok, pokud to bude diistojny a zbozny muz. Z
tohoto ditvodu byli nékdy nazyvani islamskymi demokraty. « %

Zminéné nabozenstvi se dale roz¢lenilo na rtizné Skoly a sekty. Mezi proudy, Skolami a

2 VERNET, Juan. Arabské Spanélsko a evropskd vzdélanost. 1. vyd. Brno: L. Marek, 2007, s. 8.

21 Srov. VERNET, Juan. EI Cordn. 1st. ed. Barcelona: Planeta, 1963.; WATT, W. MONTGOMERY.
Mahoma: profeta y hombre de estado. 1st. ed. Barcelona: Labor, 1967.

2 VERNET, Juan. Arabské Spanélsko a evropskd vzdélanost. 1. vyd. Brno: L. Marek, 2007, s. 8.

2 OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti. 1. vyd. Praha: Libri, 2009,
s. 8.

24 VERNET, Juan. Arabské Spanélsko a evropskd vzdélanost. 1. vyd. Brno: L. Marek, 2007, s. 9.
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sektami je rozdil.

Sunnismus zastupuje vétSinovy isldm a je pro néj typicky doslovny preklad
Kordnu, lpi na tradicich a velkou roli spatiuje v zdkonu Sari’y. Samotna Sari’a vymezuje
vztahy mezi veficim, obci, staitem, svédomim a Bohem. Byla zjevena Muhammadovi
Bohem. ,, Zdroji sari’y jsou: vyklad Koranu; sunna ¢ili tradice, zaloZzena na jednani a
slovech Proroka; idzma’ cili shoda svedectvi Muhammadovych druhi a jejich dédici;
idztihad Cili osobni rozvazovani v pripadé, kdy Kniha a sunna mici. “®
1.3.2. Sunnismus

Pfipomenime, Ze madhab je sunnitskd pravni interpretace Boziho zdkona (Sarija).
Uznavany jsou Ctyfi, piedevsim v tvrdosti se liSici madhaby ortodoxnich muslimt (ahl as
sunna), z nichz ten, ktery vytvofil medinsky pravnik Malik b. Anas v roce 795, je dosti
tvrdy. Zékon Bozi (Sarija) byl vytvotfen na zaklad¢ nasledujicich ¢tyt prament: 1) Koran
2) Sunna, jeZ je souhrnem haditht, coZ jsou zpravy o vyrocich a ¢inech Prorokovych, 3)
Kijas obsahujici analogie pouzité k vyrokim Koranu nebo Sunny, 4) Idzma, kterd
obsahuje to, s ¢im vyslovily souhlas vSechny pravni autority islamské obce, nebot’ podle
proroka se jeho obec nikdy nesjednoti na né¢jakém bludu. Ze sunny vyplyva fikh (pravo)
a teprve z n¢ho Sari’a.

Pro sunnismus je typicky kalam (rozprava, tec), coz je pouzivand raciondlni
metoda, dale myslitelé mu'tazilité, kteti pfisli s péti tezemi, z nichZ prvni je tawhid (BoZi
jedinost), ktery nam ftikd, Ze Koran byl stvofen. Druhou tezi je Bozska spravedlnost,
¢loveék se vymezuje svobodnou vili a zodpoveédnosti za své Ciny. Tti nésledujici teze se
zabyvaji individuadlni moralkou a politickou organizaci obce. Vé&fili v absolutni
nadfazenost rozumu. Kritici poukazovali na rozpor s Kordnem, podle n&jz je vira v ghajb
(neviditelné, nadsmyslové, tajemné) dulezitd. Vyraznym kritikem se stal al-AS§ ari, ktery
se zaslouzil o zalozeni AS§’arijské Skoly, vénujici se predev§im analyze vztahli mezi

rozumem a virou.

%5 ELIADE, Mircea. Déjiny nabozenského mysleni I1I. 1. vyd. Praha: Oikoymenh, 1997, s. 115.
16



1.3.3. Siismus

V dasledku mnozstvi vyklada texti doslo v Siismu k vnitinim rozkoliim.
Rozdily mezi sunnismem a Siismem jsou: 1) do¢asné manzelstvi; 2) povoleni skryvat
nabozenské presvédceni; 3) S§iitské pfirovnani mistra k Prorokovi, s ¢imz sunnité
nesouhlasili, odmitaji tedy mySlenku, Ze mimo Aliho a jeho rodinu a potomkii neni
legitimnich nastupct.
Siité maji dvé vétve, jednou jsou isma’ilité a tou druhou jsou dvanactkovi &fité. Imam je
prostfednikem mezi véficimi a Bohem, dokonc¢uje Prorokovu praci.

,Stité prisuzuji svym imamiim nadprirozené viastnosti i schopnosti konat zdzraky,
coz se ndzorné projevuje v jejich sbirkach legend. “*®

., Pro déjiny arabské filosofie je existence $i'i neodmyslitelnym pozadim. Jen v
Jjejim prostiedi mohla arabska falsafa Zit a soucasné ji vdéci i za mnohé podnéty. Z druhé
strany Si'ité filosofii nejen tolerovali, ale cenili si ji a mnohdy ji vyhledavali. Pro sunnu
plati v obou smérech opak. “ ?" ,, Aby mohla vypracovat svou viastni koncepci, musela §i’a
nutné uz sahnout po recké filosofii, zejména novoplatonské a gnostické a dat se tedy

cestou iplné opacnou snaham kalamu. * *®

a) Isma’ilija

Ismé’ilija je extrémni §iitsky smér, odvozujici své jméno od starSiho syna Sestého
imama Dza fara as-Sadiqa Ism4 ila. Povazuji ho za sedmého a zaroveii posledniho imama.
Odtud také pochdzi oznaceni jako ,,Sia sedmi imamu“. Ve ,,svété islamu* se desaté stoleti
nazyva ,,stoletim $ii , ktera vytvotila mocnou Fatimovskou fisi.

V roce 1094 doslo k rozd€leni na dvé vétve ,vychodni“ (Persie) a
»zapadni® (Egypt, Jemen). Zapadni vétev ma skrytého imama a vychodni vétev se nazyva
jako nizarija. ,,Z ismdilijského prostiedi povstalo i tzv. ,,nové uceni”, jehoz radikalni
stoupenci vesli nejen do historie kiizovych vyprav jako hassasijuna (asasini). Uceni
isma ilije je ze vSech §iitskych smérii nejvzdalenéjsi sunnitské ,, normeé . “?°

,, Obtiz pri studiu isma 'ilije je v tom, Ze je doposud, jak se shoduji vSichni autori,

pomeérné malo znama. Jeji pisemnictvi se bud’ ve staletich ilegality ztratilo, nebo dosud

%6 OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti. 1. vyd. Praha: Libri, 2009,
s. 197.

2" BONDY, Egon. Stredovéka islamska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani Casopisii, 1995, s. 30

28 Tamtéz.

2 OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti. 1. vyd. Praha: Libri, 2009,
s. 94.
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Jje dokonce tajeno, nebo prosté nezpracovano v islamskych knihovnach. « *°

Ismé’ilija pfejima vSe, co znd §ia dvanacti imadmda. ,, Vychodiskem ovsem je
islamske Zjeveni a islamska tradice a tu na prvnim misté opét stoji — a to maximalnée
zdiiraziiuje - kategorie tauhidu. « 3

Imém je neviditelny a hraje dilezitou roli v mysticismu isma’ilitd. Je nadifazeny
osobnosti Prorokové.
b) Sia dvandcti imamii (ithna asarija)

,, Tento smer, jak ostatné z jeho nazvu jasné vyplyva, uznava posloupnost imamdtu
az po 12. imdma, ktery je nazyvan mahdim, tj. ,,muzem spravné vedenym “. 3 Pro tento
smér je typické obdobi ,,malé skrytosti® a ,,velké skrytosti®, které pretrvava dodnes, kdy
lidstvu nezbyva nez ocekéavat kone¢ny navrat Pana casu, ktery jako mahdi (mesias)
nastoli vladu spravedlnosti.

Soustted’uji se na vlastni uceni o imamech. Imam ma podle nich nutn¢ vykladat
skryty smysl kordnu. ,, Diilezité je, ze kazdy provok nutné otevird cyklus imamdtu
(waldjat), nebot jeho $ari’a potiebuje esoterni vyklad. A kazdy prorok ma 12 imdamai. 33
1.3.4. Sufismus, esoterismus a mystické proZzitky

Sufismus je predstavitelem mystické dimenze isldmu a je to také jedna z tradic
muslimského esoterismu. ,, Pochopeni sufismu predstavuje zcela nezbytnou podminku pro
porozumeni muslimské lidové religiozite, tedy islamu takového, jak jej vnimaji miliony
Jjeho stoupencii po celém svéte. 3

., Vznika jak v sunnitském, tak v $i’itském prostiedi a je dokonce vic svazan se
sunnou nez §i ou. Je to proto, Ze §i’a obsahovala jiz sama Fadu mystickych prvkii. “*

RozliSovala v sobé monoteisticky a panteisticky proud. Podle ni je ve vSem
pfitomnost boZi. Sufismus vyvinul kult svatych. Sufijové nebyli vazani celibatem, neméli

klastery v kiestanském slova smyslu a zili mezi obyvatelstvem. Vyuzivali uméni, poesie

a hudby k §ifeni svych myslenek.

% BONDY, Egon. Stiredovéka islamska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani ¢asopist, 1995, s. 33.

31 Tamtéz.

32 OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti. 1. vyd. Praha: Libri, 2009,
s. 196.

33 BONDY, Egon. Stredovéka islamska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani ¢asopist, 1995, s. 31.

3 OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti. 1. vyd. Praha: Libri, 2009,
s. 184.

%5 BONDY, Egon. Stredovéka islamska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani ¢asopist, 1995, s. 83.
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Prvnim asketou byl Hasan al-Basri, myslici na soudny den. Pro Abu HaSima
Usména Ibn Sarika z Kufy bylo poprvé pouZito oznadeni ,,sGfi“.

Dalsim zastupcem byl Ibrahim ibn Adham, ktery rozd¢lil askezi (zuhd) na tfi Césti: 1)
zieknuti se svéta; 2) zieknuti se z potéSeni, ze jsem se ziekl svéta; 3) prosazovani
nedulezitosti svéta, Ze se nebere uz v uvahu. Rabi a zavedla vdé¢nou a absolutni lasku k
Bohu, hovoii o Bozi zarlivosti.

Pro Sufismus je charakteristickym znakem antiracionalismus a pfedavani svého
uceni mistrem zaktim. Pro ulama, kteti se povazovali za vyhradni viidce nabozenské obce,
byli zneklidnéni uctivanim Sejcha a kultu svatych, protoze tim ztraceli svou autoritu.
Nakonec uznali velky ptinos sufiji k $ifeni a obnové islamu.

Al-Muhésibi byl ucitelem Dha’'l-Ntina. Vyznamnym stfijskym mistrem byl
Egyptan Dha’'l- Nun. Formuloval opozicni rozdil mezi intuitivnim poznanim a
diskursivnim poznanim. Dal$im byl PerSan Abu Jazid al-Bistami, charakteristicky svou
kontroverzi. Abu-1-Qasim al-Dzunajd vytvofil mnoho mystickych a teologickych
pojednani. Analyzoval v nich duchovni prozitky a jejich vyusténi pro rozplynuti duse v
Bohu. Vyzdvihoval stfizlivost (sahw) proti duchovni opilosti (sukr). Cilem mystika je
zivot v Bohu. Husajn Tirmidhi jako prvni zacal vyuzivat helenistickou filosofii. Rozvijel
terminologii sufismu. Trval na pojmu walaja (duchovni zasvéceni), rozlisil v ni dva
stupné. Prvnim je vSeobecnd waléja, druhym zvlastni walaja.

franec al-Hallad se stal al-Dzunajdovym zdkem. V Mekkce zazil prvni mystické
extaze, vetejn¢ kaza, odhaluje vefejnosti proti nelibosti stfijii své schopnosti. ,,Hlasd, Ze
konecnym cilem kazdeé lidské bytosti je mystické sjednoceni s Bohem, kterého se dosahuje
skrze lasku ('iSq). V tomto sjednoceni jsou ciny vérictho posvéceny a zbozstény %’

Nakonec byl odsouzen ke smrti, jeho posmrtny vliv byl pro sufije dulezity. Sto let
po jeho smrti byla vytvofena né€kolika autory klasicka teorie ,.etap®, ¢itajici tii zakladni
body: 1) noviciat; 2) pokrocilost; 3) dokonalost.

V 9. stoleti méla mystika tf1 druhy teorie bozského sjednoceni: 1) spojeni (ittisal

Abt Hamid al-Ghazzali na Uzemi Persie. Kritizoval Farabiho a Avicennu,
inspirované tfeckou filozofii. V jeho mysleni byly objeveny nékteré kiestanské vlivy.

Zalozil seminaf a sufijsky ,.konvent®. PfiSel s ndzorem, ze uceni sufiji nema byt tajné,

3% ELIADE, Mircea. Déjiny nabozenského mysleni I1I. 1. vyd. Praha: Oikoymenh, 1997, s. 123-129.
87 Tamtéz, s. 129.
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ma byt poskytnuto vefejnosti. Kritizoval isma‘iliju a gnostické tendence. 3

38 Mircea. Déjiny ndbozenského mysleni III. 1. vyd. Praha: Oikoymenh, 1997, s. 131 - 132.
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2. Filosofie

Na Uzemi rozsahlé arabské fiSe, kterd byla bohatd na mnozstvi narodl a jejich
kultury, vznikala filosofie. Mizeme tedy tvrdit, ze tato filosofie nebyla jen filosofii
muslimii, nybrz Slo o historii filosofii pohanskych, kiestanskych, muslimskych a
zidovskych. ,, Nalezneme tu filosofie vychodni, zapadni, stredozemni i vnitrozemské,
arabské i nearabské, perské i turské.“*® Filosofové byli ¢asto pronasledovani teologii,
emiry a imamy. ,, Arabska filosofie je rozdvojena: vétsinou je peripateticka, v metafyzice
vSak je platonska. To je nejjasnéji videt na emanacni teorii, kterad, spojena s kontingentnim
ditkazem Boha, je zdkladni myslenkou arabské filosofie.“*® , Miizeme tedy shrnout, Ze
arabska filosofie se shoduje s islamem a dokonce jej potvrzuje ve své platonské casti, v
metafyzice. “ **

., V arabské filosofii se objevuji tyto tri dulezité momenty: 1. spojeni s védou, a
nikoli s teologii, 2. stala inklinace mysticko-panteistickd, vrcholici ve filosofické projekci
v trvalych tendencich k monopsychotismu, ktery nakonec nejkonsekventnéji a
nejodvazneji vyjadril az Ibn Rusd, 3. spojeni logické vystavby aristotelského systému s
emanacni ontologii.“ ** ,,Je maximdlné priznacné, Ze Zadny islamsky filosof nebyl

teologem.“ *

2.1. Filosofie za Umajjovct

Filosofie v tomto obdobi je nemuslimskéd. Kolem mésta Harran se soustfed’uje
skupina myslitel, ktefi se oznaduji za ,,sabejce,* ptivodem jsou to Rekové, zabyvaji se
astronomii, 1€kafstvim, peripatetickou filosofii. Mezi charakteristické rysy jejich teologie
patfila jedinost bezprostiedniho u¢inku Boha. Dafilo se jim az do nastupu abbasovského
obdobi.

V 7. stoleti patfili mezi nejvétsi filosofy predabbasovského obdobi Severus
Sebocht, Athanasios z Baladu a Jakub z Edessy s Jifim Arabskym. Filosoficti myslitelé

se soustfed’ovali do klaStera Qennesrin. VSichni piekladali Aristotelovy spisy z fectiny do

% LIBERA, Alain de. Stiredovéka filosofie: byzantska, islamskd, Zidovska a latinskd filosofie. 1. vyd. Praha:
Oikoymenh, 2001, s. 67.

4 KUBICKOVA, Véra a Karel PETRACEK (eds.). Z dila / Abii Ali Ibn Sind Avicenna. 1. vyd. Preklad
Jarmila gtépkové. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hudby a uméni, 1954, s. 93.

4 Tamtéz.

42 BONDY, Egon. Stiedovekad islamska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani Casopisii, 1995, s. 41.

43 Tamtéz, s. 39.
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syrstiny, psali k nim komentate. Nejvice se prekladal Organon. VétSina spist vznikala v
arabsting. Pozornost si zaslouzi i dilo Jakuba z Edessy.

Jan z Damasku, jehoz jméno arabsky zni Mansur (Vitézny), byl dalsim filosofem
tohoto obdobi. Byl uvrzen do trojnasobné klatby, protoze napsal n€kolik pojednani proti
dilem je spis Pramen poznani. Jedna se o prvni ,teologickou sumu® majici tfi ¢asti: 1)
Dialektika neboli Filosofické kapitoly, pojednavajici o filosofii; 2) soupis herezi; 3)

soubor sta teologickych kapitol O pravé vire.

2.2. Filosofie v abbasovském obdobi

Rozlisujeme dveé obdobi: 1) prvni dvé abbasovska staleti (750-945), téz nazyvana

zlaty vek; 2) éra bujovského dohledu (946-1050).
2.2.1. Zlaty vék

Zlaty vek je doba nejvétsiho rozkvétu islamu. Od 9. stoleti se arabsky vyjadiuji
uz vsichni, tedy kiestané i muslimové. Vznika Kniha o cirém dobru, kterd byla souborem
spist riznych autord, predevsim inspirovanych Proklem. Kniha ovlivnila latinsky Zapad,
kolovala pod Aristotelovym jménem.

Hunajn ibn Ishdq byl piekladatelem, filosofem, diakonem nestoridnské cirkve,
tvircem védeckého a 1ékafského dila. Napsal Zpiisob pochopeni pravdy nabozZenstvi,
Zpusoby, Kniha otdzek o oku. Déle mezi dva arabsky piSici kiest'anské filosofy tohoto
obdobi patii Abu BiSr Mattd ibn Junus , znamy pfedevs§im svymi pieklady Aristotelovych
d¢€l a Jahjd ibn "Adi. Jahja ibn "Adi byl jakobitskym kiest'anem, m¢l dva ucitele, t€émi byli
nestorian Matta a muslim al-Farabi. Pfekladal Aristotela a zabyval se logikou, napsal spis
Vyklad rozdilu mezi dvéema uménimi ¢i vedami, filosofickou logikou a arabskou
gramatikou.

V tomto obdobi doslo k ,,Bagdadskému sporu®, ktery byl filosofickou diskuzi
probihajici v Bagdadu v letech 937/938. Slo o spor mezi logikou a gramatikou. Gramatiku
zastupoval Abt Sa’id al- Sirafi. V jeho knize Pojednani o jednoté brani Trojici pred utoky
muslimil. Pojednani o etice je originalnim dilem, ve kterém se zabyva pred-isldmskou
moralkou arabskych kment, politicko-imperialni moralkou PerSanti a filosofickou etikou
Rekd.

V 9. stoleti byla zniena sasdnovskd fiSe, ndsledn¢ doSlo k islamizaci
mazdovského svéta. Slo o izemi franu. Svédectvi o tom je doloZeno ve téech spisech: 1)
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Dénkart; 2) Vyklad, ktery tristi pochybnosti; 3) Rozhovor dastura s ucenym muslimem.
Mazdaismus pfipominal v urcitych rysech novoplatonismus obohaceného monoteismem.

Filosofie (falsafa) a teologie (kalam) v zemi islamu, hnuti mu 'tazila

Filosofie, tedy falsafa byla vedle teologie zvané kalam a mystiky, tedy sufismu,
hlavni soucasti sttedov€kého arabského islamského mysleni. Navazovala na anticky
duchovni odkaz.

Filosofie slouzila jako nastroj teologie. Omezuje se na aristotelismus, na vyklad
uréitych pasazi z knihy Organon. Obdobi trvajici sto let mélo charakter pirejimani
,velkého dédictvi lidstva®™ do arabské kultury.

Kaldm: transkulturni fenomén

Muslimska teologie, zvana kaldm, se rozvijela od 8. stoleti. ,, Teologové kalamu
obvykle patrili k nékteré pravnicko-nabozenské skole. Ve svych uvahach proto nechavali
Vetsi ¢i mensi prostor analogickému usuzovani (gijas) a logické reflexi. “ ** Mutakallinim
byli lidé, kteti kaldm hajili, d€lili se na rizné Skoly a ne vSichni byli muslimové. ,, Kaldm
Jje specifickd forma reflexe s viastnimi uvahovymi postupy a historicky se tykala dvou
komunit, které v zemi islamu Zily: komunity muslimské, ale i Zidovské. “ *° TakZze na scéné
byly kalamy dva.

., Velmi brzy vznikla celd rada skol kalamu: antropomorfiti, ultrakonzervativci,

rre

mu‘taziliti, a byl i $1’itsky kalam — az nakonec vznikla tzv. Ortdoxni teologie al-As ariho,
kterd oviddla pole, a termin kalam se jesté vic zizil a zacal platit specialné pro ni. “ %

V ortodoxni teologii, kalamu figuruje piredev§im jméno As’ari (874-935), celym
jménem Abu’l-Hasan al-A§’ari byl hlavnim odpircem mu'tazily, jehoZ stoupence
vyvratil v Knize zare. Jedna se o text, ktery je zcela zasadni pro celé d¢&jiny muslimskeé
teologie. ,, Hlavni polemicka teze zni, ze Kordn je vécné a nestvorené slovo BoZi (coz
stoupenci mu 'tazily odmitali ve jménu principu absolutni jednosti Bozi s tim, Ze mimo
Boha nelze klast nic jiného, co by s nim bylo souvecné), a ze tedy existuji vecné Bozi
atributy. Haji také moznost zieni Boha na onom svété, coz stoupenci mu tazily - ostatné

stejné jako vétsina jejich byzantskych kirestanskych soucasnikii — odmitali.* *’

4 LIBERA, Alain de. StFedovéka filosofie: byzantskd, islamskd, Zidovska a latinskd filosofie. 1. vyd. Praha:
Oikoymenh, 2001, s. 104.

45 Tamtéz.

4% BONDY, Egon. Stiedovekad islamska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani Casopisi, 1995, s. 14.

47 LIBERA, Alain de. StFedovéka filosofie: byzantska, islamska, Zidovskad a latinska filosofie. 1. vyd. Praha:
Oikoymenh, 2001, s. 107.
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., Nejcharakteristictejsi a nejhiire pochopitelnou naukou u al-As ariho je mravni
a teologické uceni o takzvaném ,,prisvojeni* (kasb). Clovék podle ni neni pokladan za
tvirce svych skutku, ale pouze za toho, kdo je ,,ziskava « 48

AS’artho myslenky se prosadily. Hnuti mu’tazila na n¢j reagovala vznikem
osmisvazkového dila Kitab al-Mughni, sumy své teologie.
Hnuti mu'tazila

Mu'tazila je racionalisticky proud pusobici v rané islamské teologii, ktery je
ovlivnény filosofii antiky. ,,Mu ‘tazilitska teologie byla kordanska, apologeticka, utocné
polemicka, filosoficky spekulativni a intelektualisticka. ** *°

Nejstarsi mutakallimové jsou mu'taziliti. Mu'tazila vznikla za prvniho
umajjovského chalifatu. Jejim zakladatelem byl Wasil, jenz zejména zdlraznoval otazku
svobody vile. Prohlasoval sylogismus za Sesty zdroj poznani (vedle péti smysli),
navazoval tak na mu‘tazilitské tvrzeni logické nutnosti, s niz ze sylogismu vyplyva zaveér.
Byl zakem Hasana al-Basriho. Dal$im dilezitym vedle Wésila byl Amr Ibn Ubajd.

Toto uceni mé pét tezi, prvi z nich je absolutni jednost Boha (tauhid), nastavajici
v ptipadé potlaceni vSech BozZich atributil, ¢imzZ se zavrhuje Bozi vS§emohoucnost. Mezi
dalsi tvrzeni pattila BoZi spravedlnost, zasliby na onom svété, tzv. ,.stfedni* postaveni
htiSnika a moralni postoj clovéka ve spoleCnosti. VéEtsina jejich d€l je ztracena.

Atomismus neni v péti tezich uveden, dostal se do poptedi az za al-Allafa, avSak
jeho zak An-Nazzam se od né&j odchylil a vytvofil svou koncepci. An-Nazzam piejimal
stanoviska mu‘tazilitti, ale v mnohém se také lisil.

Al-Kindi

Abu Juasuf Ja'qub ibn Ishdq al-Kindi, pfezdivany ,(filosof ArabG®“, byl
nejvyznamnéjsim filosofem zlatého véku. Zil mezi lety 796-873. Zabyval se metafyzikou,
feckou filosofii, matematikou a pfirodni védou, lidskym poznanim, dale pak astrologii,
astronomii a lékaistvim.>® Z jeho dila ¢itajiciho skoro dvé stovky spisti se zachoval jen
zlomek. Dochovalo se nam napftiklad devatenact astrologickych spist pielozenych do
latiny. K Aristotelovym spistim psal komentarte. ,, U al-Kindiho, al-Fardbiho, ale i u Ibn

Siny nachazime viastné jen riizné variace na zakladni téma: aristotelsky pojaty buth jako

4 LIBERA, Alain de. StFedovékd filosofie: byzantska, islamska, Zidovska a latinska filosofie. 1. vyd. Praha:
Oikoymenh, 2001, s. 107.

4 BONDY, Egon. Stiedovekad islamska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani Casopisi, 1995, s. 14.

%0 Piisobil na univerzitach v Baste a Bagdddu. Pochézel z mésta Kufa, dostalo se mu ochrany od chalifii al-
Ma’'muna a al-Mutasima, vychovéaval jeho syna.
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prvni pricina (prvni hybatel), ktery je v pricinném stavu ke svétu, jenz, at' uz je vecny nebo
stvoreny z niceho, ma v ném sviyj zdaklad. « >t

V arabském svété ho Ize povazovat za otce novoplatonismu, kvili tomu se dostal do
konfliktu s nabozenskymi autoritami, kvili poméru mezi Aristotelovou filosofii a
zjevenimi popsanymi v Kordnu.

Lidské mysleni je podle n¢j schopno odhalit svymi prostfedky zjevené pravdy.
Poznani mé dva typy: 1) lidské (v antice) a 2) zjevené (v Koranu). Poznani zptsobilo al-
exegeze Kordnu a tradice (hadith); ztotoznéni Boha s bytim o sobé a prvni pricinou;
stvoreni pojaté jako druh priciny odlisny od prirozenych pricin a zaroven jako emanace
novoplatonikii, a konecné nesmrtelnost individualni duse. «“52

V nazorech o mu’tazile dle De Libery byl spiSe kriticky, pfedev§im k jejich
»atomismu*, spoleCnym rysem byla vira v jednost Boha. Vedle toho Egon Bondy ve své
knize uvadi: ,,U samotného al-Kindiho prevazuji novoplatonské prvky a snaha o
zachovani dobrych vztahii s teologii (mu 'tazilitskou ovsem), takze hldsd i stvorenost svéta
z niceho, aniz by to jakkoli filosoficky podkladal. “ >

,»Na filosofii nahlizi jako na systém sestavajici ze tri disciplin — fyziky, matematiky
54

a teologie. Stejné je i poradi jejich duleZitosti. “>* ,,Ve svém filosofickém dile se nezabyva

logikou — tu zavedl aZ jeho pokracovatel al-Fardbi. >

Mg¢l spoustu zakl, ,,okruh vérnych, které vyucoval. % Pro tento krouzek byla
pofizena adaptace Ennead a pieklad Aristotelovy Metafyziky. Na mnoho otazek se dival

o¢ima aristotelika.*®’

1 BONDY, Egon. Stiedovékad isldmska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani ¢asopist, 1995, s. 42.

52 ELIADE, Mircea. Déjiny nabozenského mysleni I1I. 1. vyd. Praha: Oikoymenh, 1997, s. 134.

5 BONDY, Egon. Stredovéka islamska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani Casopisii, 1995, s. 42.

% BURNS, Kevin. Vychodni filozofie: nejvétsi myslitelé od starovéku po soucasnost. 1. vyd. Praha: Brana,
2013,.92.

55 Tamtéz.

56 Nékteri historikové se domnivali, Ze k tomuto krouzku mohou prifadit i jednoho z prvnich velkych
zidovskych filosofii stredovéku Ishaqa al-Isva tliho, autora pojednani O elementech a Knihy Vyméri. Tezi
o pobytu Ishaqa al- Isra’iliho v Bagdadu vyvratil A. Altmann a S. M. Stern. Zaklada se jen na velmi
diskutabilnim ztotoznéni Ishaqa , syna Salamounova®, (tj. Naseho Ishaqa ibn Sulajmdna al-Isrd iliho)
a Ishaqem ibn Sulajmanem, nejspise vyznamnym muslimem, jemuz Hunajn vénoval ctyri své preklady “,
LIBERA, Alain de. Stredoveka filosofie: byzantska, islamska, Zidovska a latinskd filosofie. 1. vyd. Praha:
Oikoymenh, 2001, s. 108.

5T Tak napr. Uvazuje o latce a formé a dokonce u ného shledavame, Ze pripisuje vétsi vyznam ldtce nez
formé (podle aristotelskeé terminologie), poklada ji za zakladni z péti Aristotelovych faktorii, jez konstituuji
byti predmeéti (latka, forma, pohyb, cas, prostor). I kdyz uznava lehkou priovitu formy pri vztahu latka —
forma, prece muze nékdy i sama forma vzniknout primo z latky — jako napr. Oher.
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Al-Kindi se vénoval ueni o intelektu (al-"akl). ,, AI-Kindi rozlisuje ctyri druhy
nebo stupné intelektu: 1. intelekt aktivni, 2. intelekt potencialni, 3. intelekt, ktery ze stavu
pasivnosti presel do aktivnosti a 4. intelekt, ktery je v dusi jen tehdy, kdyz prijal formu
aktivniho intelektu. Intelekt aktivni je jediny stale a trvale skutecny - a to je prvni stvoreny
Duch. Jako takovy je pricinou nejen vSeho déni, ale i pricinou a podstatou vseho
duchovniho ve svete, tedy podle novoplatonského pojeti samym demiurgem svéta.
Odpovida mu v islamské gnosi Prvni inteligence, ktera je Rozum-Logos a z niz pak teprv
pochazi vie. Intelekt potencialni je prosté inteligence (¢i duch - akl) jako rozumova vioha
drimajici v lidské dusi. Intelekt, ktery v dusi presSel ze stavu pasivniho do stavu aktivniho,
Jje prosté to, co mame v hlave, a miizeme si s tim poslouzit jako pisar svym umenim psani.
Intelekt ctvrtého typu opét presahuje do sféry bozstvi. Je mozny u ¢lovéka, ale al-Kindi se
kloni k tomu, Ze jen u prorokii. A tam také vedl k bezpecnému pozndni, jez prevysuje
v§echny védy. “ 8

Al-Kindi byl zastancem stvofeni svéta, a tedy konecnosti ¢asu. Pfipoustél
existenci patého prvku, ze kterého se sklada nebe. , Povazuje tento paty element za
fundament samotné moznosti stvoreni. Existence patého prvku nam umozinuje uniknout
zdkonu vzniku a zaniku, ktery vladne preménam téles slozenych ze ctyr elementil.
Prohlasit, Ze Prirozenost nebe je odlisnd od prirozenosti ¢tyr prvkii (jak zni primo titul
jednoho al-Kindiho pojednani), znamena tvrdit, Ze nebe nevzeslo z premeny (zaniku)
predchoziho prvku a Ze z jeho zniceni bezprostredné nevyplyva zadny vznik, tj. Ze je
plodem stvoreni z niceho a nikoli premeény na zdkladé néceho jiného. Navic teze, Ze
,, vnéjsi nebe ““ svéta nepodléha vzniku a zaniku, znamenda, Ze nebe je co do své prirozenosti
neznicitelné, ale tim se jesté nic nedozvidame o jeho vécnosti. Jak ukazuje Objasnéni
nejblizsi ucinné priciny vzniku a zaniku, tento status neznicitelnosti je omezen na ,, trvani
Casu* ktery mi Biih ,, udéli >

Dalsim al-Kindiho dilem je List o prvni filosofii, ve kterém dokazuje konvergenci
filosofie s islamem. ,, Filosoficky pojem Boha, Jedna, Pravdy, Svrchovaného viadce a
Stvoritele neobsahuje nic, co by protirecilo poselstvi Koranu. Filosofie a Prorokova
zprava maji tyz obsah — samoziejme s tou podminkou, zZe Koran vyloZime ve smyslu

popreni Bozich atributii, drahého stoupenciim mu 'tazily. Al-Kindiho Biih, ,,pravdivé

BONDY Egon. Strredovéka islamska a Zidovskd filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha: Sdruzeni
na podporu vydavani Casopisi, 1995, s. 43.

58 Tamtéz, s. 43-44.

% LIBERA, Alain de. Stedovekd filosofie: byzantska, islamska, Zidovska a latinskd filosofie. 1. vyd. Praha:
Oikoymenh, 2001, s. 109.
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Jedno “ je absolutné transcendentni viici veSkerym predikatiim, je to naprosto jednoduché
kauzalni jsoucno, k nemuz se nevztahuje zadna aristotelska kategorie ani Zadny predikat,
dokonce ani predikat duse nebo rozumu. %

V Listu o tom, jak se mezni téleso veSkerenstva sklani pred Bohem, hlasé al-Kindi
filosofickou exegezi Koranu.

Al-Kindi napsal pojednani De gradibus, ktery byl lékafskym spisem, v némz
uplatnil matematické metody ,,na vypodet stupné slozenych 16kti*“.6* V Textu O hvézdnych
paprscich se Al-Kindi vénuje teorii hmotného vyzafovani.? V tomto spise pfichazi s
myslenkou, Ze vliv nebe na tento svét spociva v zafeni paprsku. ,, Pisobeni hvezd na
telesa spodniho svéta prirovnava k jakési projekci paprskii, soustiedénych na ten ¢i onen
bod povrchu télesa, které je schopno je prijmout. Podle Al-Kindiho a jeho zZdkii dochadzi k
této radiaci, kterd zajistuje ,, nutnou spojitost“ svéta nahore a sveta dole, i ve strukture
sublundrniho svéta. Realitou hmotného vesmiru je komplexni soustava vzajemnych vlivi,
Jjez se uplatituji v podobé vyzarovani paprskii. %

Jak uz bylo feceno, al-Kindi se zabyval matematikou, specialné u n¢j se jednalo o
aritmetickou medicinu, geometrii vidéni a harmonii vesmiru.

Jako prvni se zamé&fim na aritmetickou medicinu. Pfi studiu mediciny se al-Kindi
setkal s medicinskou teorii, popisujici slozeni 1ékt1. Tato teorie pochazi od Galena, ktery
tvrdil, Ze nas léky ovliviiuji, protoZe jsou v rtizné mife horké, studené, suché a vlhké.
., yto ctyri Aristotelovy hypotézy jsou zakladem ne pouze pro Galenickou medicinu, ale
také pro skoro vse, co al-Kindi napsal o fyzickém svete, hraji hlavni roli v jeho teorii
nebeského viivu. “%*

Al-Kindi se zabyva stupni znamych jednoduchych latek. VSe ukazuje na receptu
tmelu a jeho ingredienci, ve spisu On Degrees, které jsou horké, suché, studené nebo
vlhké. Snazil se vyrobit 1€k, u néjz chtél vypocitat stupein jeho teploty podle kvality
pouzitych surovin. Ve svém ukdzkovém piikladu piedpokladal latku, kterd je rovnym

dilem slozend z tmelu a kardamonu a je mezi prvnim a druhym stupném tepla. ,,7vorba

kterékoliv z téchto veci vyzaduje znalost pravidel pomeru dvou jednoduchych

0 LIBERA, Alain de. Stiedovéka filosofie: byzantska, islamskd, Zidovska a latinskd filosofie. 1. vyd. Praha:
Oikoymenh, 2001, s. 109 - 110.

81 Latinsti uc¢enci — napriklad Roger Bacon ho pokladali za prilis obtizné. “ ADAMSON, Peter. Al-Kind.
New York: Oxford University Press, 2007, s. 161.

62 Toto uceni dlouho piejimali astrologové, fyzikové i lékari, a to i na Zapadé. *“ Tamtéz.

83 LIBERA, Alain de. Stredovekd filosofie: byzantska, islamska, Zidovska a latinskd filosofie. 1. vyd. Praha:
Oikoymenh, 2001, s. 110.

8 ADAMSON, Peter. A/-Kindi. New York: Oxford University Press, 2007, s. 161.
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ingredienci.“® Zde tedy za¢ind jeho matematika., ve které se nezabyvé jen stupni, ale
hledé ijejich rovnovahu. ,,AI-Kindi trva na tom, Ze vztah mezi rovnovaznymi slouceninami
a slouceninami prvniho, druhého, tretiho a ctvrtého stupné se musi aritmeticky vyvijet,
Jjinak by bylo nemozné to vycislit. “*®®

Aritmeticky postup ma byt dle al-Kindiho pfirozeny. Resi vztah mezi &isly, nasobi
a odecita jejich poméry. Ve svém mysleni poméra Cisel, stupiili, ingredienci zachézi
mnohem dal. Pro ucely této prace nebudu zachazet dal. Postaci zjisténi, ze mnoho véci, o
kterych psal pozd¢ji al-Chvarizmi ve svém Aritmetickém a algebraickém traktatu, uz pred
nim fesil al-Kindi.

Poméry cisel se zabyva i ve svém dalSim spise On Coitus, kde pojednava o
produkci spermii a jejim zvySovani. Spis Formulary je uz spise aplikovanou ptiruckou.

Jeho geometrie vidéni se zabyvala predevsim optikou. ,, V pripade optiky také al-
Kindi uplatiiuje své odborné matematické znalosti k porozumeéni fyzického fenoménu. Jde
,.jevu videéni “.5" On Pers pectives je jeho nejvyznamnéj$im spisem v oblasti geometrické
optiky, ktera je rozSifenim Eukleidovy optiky. Pozd¢ji na al-Kindiho navéze Ibn al-
Hajtam, ktery svétu pfinese spravnou teorii o tom, jak zrak funguje.

Al-Kindi navazuje na teorie obhajené Eukleidem a Ptolemaiem. Podle této teorie
vysilame z oka ,,visudlni paprsek®, coz ndm umoznuje vidét, kdyZ paprsek narazi na
vidény ptredmét. ,,Vyhodou této teorie je, Zze by mohla byt reprezentovana metodou
geometrie. “ %8 Tato teorie dokaze vysvétlit, co se d&je v zrcadle Eukleida, ale i kritizuje.

Vysvétluje uhly dopadu a Gihly odrazu. Setkavame se zde s pojmy kuZel a rovné
linie. Al-Kindi vysvétluje, Ze vidi paprsek jako spojeny kuzel. Zabyva se tim, proc
nevidime kazdy ptredmét v zorném poli stejné, pro¢ vidime néco nejlépe, co je uprostred
naSeho zorného pole a pro¢ nevidime za sebe. ,,Dle periferniho videni je predmét
uprostied zorného pole a je spojen rovaymi liniemi do kazdého bodu povrchu oka. Cim
dale od centra pole predmeét je, tim méné bodit na oku lezi podél rovné linie do predmétu.
Naopak, vzdaleny predmet svira mensi uhel uvniti zorného kuzele nez ten blizsi stejné
velikosti, tak, Ze mensi vizualni paprsek na néj narazi. Proto vidime blizsi véci lépe. Tato

myslenka, Ze vizualni paprsek pokracuje rovné ve vSech smérech z kazdého bodu na

8 ADAMSON, Peter. AI-Kindr. New York: Oxford University Press, 2007, s. 161.
86 Tamtéz.

67 Tamtéz, s. 166.

8 Tamtéz, s. 167.
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povrchu oka, je diilezitd, a to zejména v situaci, kdy se predpoklada, ze svétlo a vizualni
paprsky funguji stejnym zpiisobem. “ ® Objasnéni vidéni vyuziva zakony geometrie. Dale
se al-Kindi ve svém spisu zabyva viditelnosti barev.

Al-Kindi matematiku pouzival i v teorii harmonie svéta a teorie hudby. Harmonie
je podle néj slozena z aritmetiky, geometrie a astronomie, jedna se tedy o komplexni
matematickou védu. Harmonie je podle al-Kindiho ve vSem, nejsnaze ji mizeme nalézt
ve zvuku, sloZeni vesmiru a lidské duse. Setkavame se s pojmy krychle, kruh, trojuhelnik
a jinymi geometrickymi a stereometrickymi ttvary. Jak tuto teorii rozviji dal, by mohlo
byt pfedmétem samostatné studie.

Abu Bakr ibn Zakarija ar-Razi

Abu Bakr ibn Zakarija ar-Réazi zil mezi lety 864-925. Za svého Zivota se stal
slavnym lékafem a alchymistou. Latinici ho nazyvali ,,Rhazes“. Zanechal po sob¢ Cetna
dila, mezi néz mizeme zatadit Kitab al-Mansuri a Tagsim al-"ilal, spis O tajemstvich
lékarstvi, Kniha o filosofickém chovani a Kitab al-Hawi.™

,,Nebyl aristotelikem - neovladal ani celou aristotelskou logiku, proto ho
nepocitali mezi filosofy, a byl z islamskych myslitelit nejblize Démokritovi. Ar-Razi vitbec
odmital esotericky a symbolicky vyklad prirodnich jevii.“ ™* U ar-Raziho je mnoho prvki
antireligioznich.

~Nadmiru zajimavy je ar-Radziho ,, antiprofetismus,” jeden z mala dokladu
antiislamské opozice v ideologii. Podle néj jen filosofie muze dusi privést k vykoupeni. Ty
duse, které nebyly vykoupeny filosofii, bloudi po smrti svétem. Jsou to démoni, kteri
posedaji ¢lovéka pychou a prileZitostné vytvareji proroky. “™ Viechny duse jsou si podle
ar-Réaziho rovny.

Ar-Rézi se dale zabyval u¢enim o prostoru a ¢asu, které mélo své paralely.’

8 ADAMSON, Peter. AI-Kindr. New York: Oxford University Press, 2007, s. 169.

70 Text, ktery prelozil Faradz ben Salem na Zddost sicilského krdle Karla I. Z Anjou ve 13. stoleti do latiny
pod nazvem Elhavy ¢i Continens. LIBERA, Alain de. Stedoveka filosofie: byzantska, islamska, Zidovska
a latinska filosofie. 1. vyd. Praha: Oikoymenh, 2001, s. 113.

T BONDY, Egon. Stiredovéka islamska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani ¢asopist, 1995, s. 47.

2 Chdpeme, Ze byl denuncovin jako skryty ateista. Presto véFil na stvofitele svéta a podava viastni
novoplatonsky emanacni historii stvoreni se vSemi jejimi ,psychologickymi® rekvizitami, jako je
kontemplovani Svétové duse apod. Ale jsou tu pozoruhodné momenty: existuje pét stejné vécnych principu:
stvoritel, sveétovad duse, prahmota, absolutni prostor a absolutni ¢as. Na stvoritele nam poukazuje jen to, Ze
pozorujeme hierarchii ve svété (od mineralu, k zZivym bytostem, k rozumnym bytostem a tedy
i vse). “ Tamtéz, s. 54. ,, Viech pét vecnych principii je stdle v procesu deni, Biih tedy nikdy nebyl bez
cinnosti (1j. bez svéta — oteviené dvere panteismu). “ Tamtéz, s. 47.

3 Tamtéz, s. 48.

4 Ar-Razi rozezndva absolutni prostor, ktery neni vazan na predméty, miiZe existovat i bez nich, je absolutni
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Abu Hatim ar- Razi

Abt Hatim ar-Rézi zemftel roku 933. Patfil mezi ismd’ility. Napsal Knihu o
znamenich proroctvi, jez vykresluje pét vécnych principt, které Rhazes uznaval. Mezi
téchto pét principil patii Stvotitel, duse, latka, prostor a Cas.

Abu Hatim ar-Razi se dostal do sporu, ktery se odehral v Rajji, s Abti Bakrem ibn
Zakarijou ar-Razim. ,, Bud’ musime s Abu Bakrem tvrdit, Ze lidsky rozum muiZe viastnimi
silami (idztihad) — tj. nezavisle na Zjeveni a bez pomoci prostrednikii, prorokii, ¢i imamu
— dosdhnout pravdy, nebo vyznavat spolu s véricim, tak jako Abu Hatim, Ze filosof zcela
nutné potiebuje pritvodce (princip taqlid). “™

Abu Bakr se svymi nazory ve své Knize o filosofickém chovani nelisi od al-
Kindiho: ,,0ba tvrdi, Ze cilem filosofie je co mozna se pripodobnit Bohu, Ze clovek je
stvoren k tomu, aby si osvojoval védeni a konal spravedinost, a Ze prirozené touzi po tom,
aby opustil svét smrti a utrpeni, do nehoz je uvrzen - k cemuz filosofie skyta vhodny
prostredek. O radikalnim rozdilu, jimz se Abu Bakr od al-Kindiho [isi, nam podava zpravu
pravé Abu Hatim. Rozdil se tyka proroctvi. Abu Bakr sice zastdva stejnou vizi pokroku
poznani jako al-Kindi, ale tvrdi, Ze nelze byt zdaroven filosofem a ,,vérit bajkam“, to jest
vyrokiim prorokii. « ™

,, Vidime, Ze ve sporu obou Raziii se stretdvaji dve formy racionalismu: prvni je
laicky (Abu Bakr neni ateista), druhy ma nabozensky podton (Abu Hatim neni misolog).

Protiklad viry a rozumu, povazovany za typicky stredoveky fenomén, tu neni relevantni. "’

Mansur al-Halladz

Byl muc€ednikem sufismu kviili jeho prohlaSeni. ,, Byla to véta ,,Ja jsem Pravda “.
Protoze Pravda je jednim z Bozich privilastku, vyrok vedl k al-Halladzovu obvineni, Ze se
prohlasil Bohem. Rozzlobil tim nejen politické vudce, ale i predstavitele nabozenské

ortodoxie — a kdyz pred kazanim shromazdénému davu odloZil vinény odev, ztratil

a vecny. Vedle toho jakysi parcidlni prostor, ktery je ,,ponoren‘ do absolutniho prostoru, je spjat primo s
rozmery jednotlivych materidlnich objektii. Je cas , nezméritelny ', absolutni, vécny, nezavisly na pohybu
teles, Svétové dusi ¢i na lidské psychice a je cas ,,méritelny” pohybem nebes. Nadlto jesté dale: oproti
aristotelské fyzice ar-Razi uci, ze télesa maji princip pohybu sama v sobé a pak zcela démokritovsky, ze
télesa se skladaji z atomit a prazdna. Atomy maji rozmery a jsou vécné. Ovsem duse jsou pohlceny v hmoté
(ve svéte, v prirode) a maji z ni byt vysvobozeny. Tedy prece jen viiv v islamském svété vsudypritomné gnose.
Lec toto vysvobozeni je v prvé radé vysledkem viastni intelektudlni aktivity, cloveka.” BONDY,
Egon. Stredoveka islamska a zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha: Sdruzeni na
podporu vydavani ¢asopisti, 1995, s. 48.

S LIBERA, Alain de. Stredovékd filosofie: byzantska, islamska, Zidovska a latinska filosofie. 1. vyd. Praha:
Oikoymenh, 2001, s. 114.

® Tamtéz.

7 TamtéZ, s. 115.
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dokonce sympatie sufijii, véetné al-Dzunajda.” ™® ,,Slo o theopathicky vyrok, kterymi se

jeho teologie zabyvala. “®

Al-Farabi

Celym jménem se jmenoval Abti Nasr Muhammad ibn Muhammad ibn tarhan ibn
Awzalagh al-Farabi. Byl oznacovan jako ,,.Druhy mistr”, ,,Prvnim mistrem™ byl
Aristotelés. Narodil se ve farabské oblasti v Turkestanu. Zil mezi lety 872-950.

,,Stoji na pocatku hlavnich vyvojovych linii, jimiz prosla recka filosofie v zemi
islamu — at’ uz v islamu vychodnim (jeho viiv na Ibn Sinu je zcela zasadni) nebo v islamu
zdpadnim, u ,, Spanélskych * muslimii (jako je Ibn Badzdza) nebo i Zidii (Maimonides). « &

Snazil se sbliZit islam a filosofickou meditaci, fesil, jak maji vypadat vztahy mezi
filosofii a nabozenstvim, pouzival sufijskou terminologii a navazoval v urcitych
problémech na Platéna a al-Kindiho. V navaznosti na al-Kindiho jeho dilo podeptel,
rozsifil, rozpracoval a obohatil. Jeho uciteli byli i kiest'ané, coz asi zapusobilo na to, Ze
vedl asketicky Zivot. Ovladal n€kolik jazyk, byl hudebnikem a hudebnim teoretikem.
Soustfedil se na aristotelskou logiku, metafyziku a principy fyziky. Vdé€ime mu za prvni
filosofickou formulaci metafyziky stvofeni, dale vytvareni jsouciho skrze emanaci,
kosmologickou soustavu sfér a inteligenci a radikalni kontigenci svéta. Dtilezitou je i jeho
teorie intelektu.

V metafyzice fesil rozdil mezi esenci a existenci stvorenych jsoucen. Podle né&j je
existence predikatem, akcidentem podstaty. Diky jeho spisu se Ibn Sinovi podatilo
pochopit Aristotelovu metafyziku.

Znal platonismus a v rdmci n¢j sepsal prezenci dialogh s nazvem Platonova
filosofie, znal také aristotelismus, v jehoz ramci sepsal uvod do Aristotelovy filosofie. Oba
tyto sméry podrobuje konkordantnimu ptistupu v Knize sladeni nazoru dvou mudrci,
bozského Platona a Aristotela.

V knize Pojednani o minenich, jichz se drzi obyvatelé idealni obce, jez je

dilezitym dilem v oblasti politické filosofie.

8 BURNS, Kevin. Vychodni filozofie: nejvétsi myslitelé od starovéku po soucasnost. 1. vyd. Praha: Brana,
2013, s. 95.

9 Theopathicky vyrok se vyslovuje o Pravdé, kterou v sobé clovék nechava utvaret, kdyz ji prondsi. Neni
pritom subjektem, z nehoz dand pravda vychdzi, nybrz mistem, do néhoz dospiva, stava se clovekem slova,
jimz prochdzi slovo zaloZené v Pravdé samotnym Bohem, pronesené Jim samym, a jakoZto slovo Pravdy
vyicené Jim samym. Tim, kdo v al-Halladzovi vika: ,,Ja jsem Buith-Pravda “ neni al-Halladz, nybrz On, ktery
se vyslovuje skrze al-Halladze, a al-Halladz to 7ika za Ne¢j“. LIBERA, Alain de. Stredoveka filosofie:
byzantska, islamska, zidovska a latinska filosofie. 1. vyd. Praha: Oikoymenh, 2001, s. 116.

8 Tamtéz, s. 117.
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,,Samotné misto v al-Farabiho dile ma platonska utopie, jejimz prostrednictvim
se do okruhu arabské filosofie dostavaji poprvé i specialni problémy nenabozenské etiky.
Ve vétsine casti je jen islamizovanou Platonovou predlohou, tak misto tride viadnoucich
filosofit dava al-Farabi prednost samovladci, ktery ovsem je vybaven v§emi schopnostmi
a ctnostmi, i kdyz moznost vétsiho poctu nejschopnéjsich viadnoucich nevylucuje Viadce-
¢i vlddci-je zodpovédny i za duchovni Zivot obcanii: bud’ je vede ke spase, nebo nevede.
Na vladce samotného dopadaji hiichy, jez mezi obyvateli piisobi Spatna viada: on je za
né pred Bohem zodpovédny. ** 8

Mezi jeho dila, kterd byla ptelozena do latiny, patii uvahy o tfidéni véd (lhsa " al-
‘ulum) a pojednani o intelektu (Risdala fi ma’ani al-"aql).

»Al-Fardbiho filosoficky vyznam je nepopiratelny. Prave jemu vdécime za dvé
zdkladni témata stredoveékého mysleni. Prvnim je obraz vesmiru zaloZeny na adaptaci
aristotelské kosmologie separovanych inteligenci tak, aby vyhovovala plotinovské nauce
o emanaci. Druhym je originalni syntéza aristotelského empirismu a platonské teorie ideji.
Mezi lidsky ,,mozny intelekt” a oddeleny ,, cinny intelekt* vklada al-Farabi |, ziskany
intelekt. “ 8

., Intelekt, ktery je ontologicky odlisny od Svétové duse, je odlisny i v ¢loveku od
jeho duse. Al-Farabi popira preexistenci lidskych dusi i metempsychozu (stehovani dusi)
a intelekt pak opét déli ctvermo: stupnovité jsou po sobé: 1. intelekt potencialni, 2. intelekt
aktivni, 3. intelekt nabyty, 4. intelekt tviirci: ten umoznuje az vznést se k Bohu. ,, Intelekt
nabyty“ hraje u al-Farabiho vetsi a vaznéjsi ulohu, nez tomu odpovidajici treti stupern u
al-Kindiho. Dokonce nikoli kontemplace, ale rozumové uvazovani vede cloveka do
vyssich sfer. Viibec u arabskych filosofii, prestoze jim mystika byla vzdy tak blizka, ba
blizsi nez vetsiné filosofii, zapadoevropskych, je intelektu prizndvana velka uloha. Tak
napr. Moudrost, jiz clovek miize dosahnout, neni koreni se Bohu, ale dosazeni
rozumového poznani, které pak vede k Bohu. “®

Zabyval se logikou. Logické mysleni rozdélil do péti kategorii na demonstrativni,

dialektické, rétorické, sofistické a basnické.®*

8 BONDY, Egon. Stiedovéka islamska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani ¢asopist, 1995, s. 46.

8 LIBERA, Alain de. Stiedovekd filosofie: byzantska, islamska, Zidovska a latinska filosofie. 1. vyd. Praha:
Oikoymenh, 2001, s. 118.

8 BONDY, Egon. Stredovéka islamska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani casopist, 1995, s. 45.

8 K jistoté vede pouze demonstrativni mysleni — a to je polem piisobnosti filosofii a ucencii. Neméné
dulezité je dialektické mysleni, viastni teologum, napriklad al-AS arimu. Rétorické mysleni ma pouze
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2.2.2. Bujovské obdobi

Slo o obdobi pielomu 10. a 11. stoleti, kdy nastal zenit bujovské vlady. Tiemi
nejvyznamnéjSimi mysliteli této doby byly al-Mantiqi, Miskawajh a Ibn Sin4.
a) Verné bratrstvo

»Mimo arabskou tradici - a tedy ve striktnim slova smyslu ne jako soucdst arabské
falsafy — stoji také vyznamné encyklopedické dilo skupiny Ichwan as-safa’ - Veérného

¢

bratrstva. Dilo, které ma 51 svazkii + 1 svazek ,, rekapitulujici ', vzniklo v druhé poloviné

10. stoleti v Basre jako prdace viceméné tajné spolecnosti, ktera mela velmi blizko k
isma ilii. “ 8

Autord encyklopedie bylo mnohem vice, neZ zname. Patii sem Abu Sulajman
Busti, al-Mukaddasi, Abu Ibn Hantin a Zandzani. V encyklopedii jsou zahrnuty veskeré
védecké znalosti tehdejsiho islamského svéta. Ve filosofii se opird i o dilo al-Kindiho a
al-Farabiho. Cilem encyklopedie byla popularizace védy a filosofie.

»Filosofie podle autorii encyklopedie zacina matematikou, a tu se hned objevuje
novopythagorejska spekulace: véci jsou tvoreny podle cisel pocinaje od jednotky — ktera
Jje identifikovana s Bohem. Stvoreni je pochopitelné vykladano emanacné. Opét tu z Boha
(jemuz prislusi ¢islo 1) nejprve emanuje Intelekt ("akl — nus, jenz je dvoji: vrozeny a
ziskany), a tak mu prislusi c¢islo 2, a z ného pak Svétova duse, déli se na tri druhy, tak ji
prislusi cislo 3, pak ,,prvni hmota“ (prislusné cislo 4), priroda (35), , absolutni
teleso* (které je téz nazyvano ,,druhou hmotou*, jemuz prislusi Sest smeru, a tedy cislo
6), nebeske sfery (7), zivly (8) a jednotliviny tohoto svéta, jez tvori 3 Fise o 3 skupindch,
a proto tomuto poslednimu stupni prislusi cislo 9. %

b) Ibn Sina

Celym jménem se jmenoval Abu "Ali al-Husajn ibn Abdallah Ibn Sina (Avicenna)
a zil mezi lety 980-1037. Rikalo se mu také , Knize 1ékata* a ,, Tteti ucitel*. Je pokladan
za nejvetsiho filosofa, jaky z vychodniho isldmu vzesel. Ibn Sind byl velmi vzdélany,

napsal 293 titul, ztracenou dvacetisvazkovou encyklopedii a dilezité dilo Kdanon.®” V

schopnost presvedcovat, sofistické je zavadeéjici a basnické nanejvys vyvolavad prijemné nebo neprijemné
pocity.“ BURNS, Kevin. Vychodni filozofie: nejvétsi myslitelé od starovéku po soucasnost. 1. vyd. Praha:
Brana, 2013, s. 98.

8 BONDY, Egon. Stredovékad islamska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani Casopisii, 1995, s. 49.

8 Tamtéz, s. 50.

8 Narodil se v Af$ang& nedaleko Buchary, kam se na popud otce piestéhovali, aby on i jeho mladsi bratr Ali
dostali patiicné vzdélani.
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jejich domé se ¢asto schazeli privrzenci isma‘ilije. % V sedmnacti letech mél vysoké
postaveni na dvofe bucharského vladce Nuh II. Ibn Manstra, kterého vylééil z nemoci.®
Zde vznikly dva jeho prvni spisy o etice, dale spis Filosofie Arudiho a dilo Vybor,
zaznamenavajici stru¢né obsahy knih, které piecetl v emirové knihovné. V Gurgandze
sepsal rymovanou uéebnici logiky Kasida al-muzdawija.*

Jeho pfitelem se stal Abti Ubajd al-Dzuzadzani. ,, Dzuzadzannimu vdécime také za
podrobny Zivotopis Ibn Siny, ktery se zachoval v biografickych kompendiich Ibn
Challikdana a ibn Abi Usajbi’y.*® |, Sirazi byl vzdélany ¢lovek. Pro néj napsal Ibn Sind
dvé knihy: Zrozeni a navrat a Knihu astronomického pozorovani. %

Mezi jeho dalsi dila patii Kanon mediciny, Stredni kniha logiky a Vseobecna
astronomie, déale psal drobnd pojednani (risdla). Mezi tato pojedndni mizeme zaradit
Pojednani o uhlu, Pojednadni o pocatku a opakovani, které bylo vénovano problému duse
a Pojednani o definicich.®® Soub&zné pracoval na Kdnonu a na Knize navratu. Sepsal dva
spisy. Slo o Lék na riizné chyby ve spravovani statu, ve kterém se snazi o zlep$eni
organizace statni spravy. Ve druhém spisu Knize o usporadani vojska, mamlukit a
distojniku, o jejich vydrzovani a o statnich prijmech kritizuje nadmérné zatézovani
statniho rozpodtu a to vydaji na vojsko.®*

Jeho tvur¢i Ccinnost pokracovala vytvofenim Knihy wuzdraveni, vénované
metafyzice, dale pak filosoficky spis Knihu tivodni a alegoricky spis o ¢inném rozumu,

nazvany Hajj ibn Jakzan, dale Knihu zachranéni, jenz byla vytahem z Knihy uzdraveni a

8 Pod vedenim Abu Abdalliha an-Natiliho se seznamil s logikou, geometrii a astronomii. Studoval
Euklidovy, Ptolemajovy, Porfyriovy spisy. Po Case zacal své znalosti sim prohlubovat. Vystudoval
medicinu. Jeho dal§im u¢itelem byl Abu Sahl is4 ibn Jahja al-Masihi z Gurganu. Diky nému se seznamil se
syrskymi a arabskymi pieklady Aristotela, Hippokrata a Galena.

89 Ziskal ptistup do knihovny Samanovci, jeZ &itala vzacné rukopisy viech tehdy péstovanych obori.

% 7 Buchary se se odebral do Gurgandze, kde byl n&jaky ¢as jeho ochrancem vezir Ab al-Husajn as-Suhali.
Ibn Sina pusobil jako pravnik ve sluzbach §aha Aliho ibn al-Ma 'muna. Déle se zdrzoval ve méstech Nasa,
Baward, Tus, Gurgén a Dihistan, nakonec se vratil do Gurganu, odkud pochazi jeho plodna prace. Pod
vedenim Abt Muhammada a$-Sirdziho studoval logiku a astronomii. Na velernich schiizkach, kde
vyucoval své zaky, potkal Abu Ubajd al-Dzuzadzani, jez se stal jeho vérnym pfitelem.

91 SINA, Tbn. Kniha definic. 1. vyd. Praha: Statni nakladatelstvi politické literatury, 1954, s. 32.

%2 MADZIDOV, Madzidovi¢ Nabi, KADYROV, Amanulla Azizovi¢ a kol. Abu Ali Ibn Sina. Praha:
Avicenum, 1988, s. 39.

% Névod ke spravnému tvoteni definic, ktery byl spojen s vykladem €asto uzivanych filosofickych termint.
% Usadil se v Hamadanu, kde vylééil vladce Samsaddaulu, tim si ziskal jeho piatelstvi a misto u dvora. Po
¢ase mu byl nabidnut Gfad vezira, ktery pfijal. Zde se snazil reformovat vojsko. Vojsko mu v reakci na to
zabavilo majetek, vsadilo do vézeni a pozadovalo jeho popravu. Samsaddaula, tak neu¢inil, pozdéji mu
vratil zpét ufad vezira. Po Samsaddaulové smrti byl Ibn Sina uvéznén v odlehlé Fardaganské pevnosti,
protoze nepfijal urad vezira a snazil se dostat pry¢ od nového vladce. Ibn Sina pokracoval ve své ¢innosti i
ve vézeni, kde vytvotil mensi 1ékatské spisy. Z pevnosti se dostal zpet do Hamadéanu, odtud pak do Isfahanu,
kam se snazil pied uvéznénim dostat. Vladdce Isfahanu Aldaddaula mu vénoval palac
a sluzebnictvo. Nabizené misto vezira nepfijal. Vénoval se védecké praci. Vénoval se alchymii
a astronomii. Aldaddaula vénoval Ibn Sinovi prostiedky na zafizeni astronomické observatoie.
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spis Kniha Alaova, rozdélenou na osm stati: o logice, metafyzice, fyzice, geometrii,
astronomii, aritmetice, hudbé a matematice.

V poslednim tvir¢im obdobi, ze kterého se datuji jeho teoretické spisy o hudbé,
si Ibn Sind dopisoval o problémech filosofie a mediciny s jinymi védci, mezi které patiil
al-Birtni. Jeho poslednim dokon¢enym dilem se stala Kniha pouceni a pripominek.

Ibn Sina napsal spoustu dalSich d¢l, které ale nebudu vzhledem k rozsahu prace
jmenovat, $lo napiiklad o knihy z mediciny.®®

., Zvlast mocny vliv na formovani Ibn Siny filosofa mély nazory al-Kindiho, tohoto
prvniho zprostredkovatele aristotelismu arabské filosofii. Pod vlivem al-Kindiho Ibn Sina
vidi v rozumu zdkladni zdroj pozmnani; jim ovlivnén prijima za svou také ideu o
Stupniovaném pozndni a doporucuje postupovat od prostredkii a metod vedy (tj. logiky a
ontologickym probléemim a aby byti bylo vystizeno v jeho nejobecnéjsich a
nejpodstatnéjsich strankdach. Jeste silnéji ho ovlivnil al-Farabi. Kdyz si prostirednictvim
jeho komentaru dobre osvojil Aristotelovu filosofii, prijal i nékteré z jeho nazorii na
zakladni filosofické otizky. “ %
univerzalie

Ibn Sina navazuje v otazce takzvanych univerzalii na al-Farabiho. ,, Tento problém
resi tak, Ze prohlasuje, Ze obecniny (univerzalie) existuji 1. pred véci — v boZském rozumu,
2. ve véci — pokud je obecnina podstatou véci jednotlivé, a konecné 3. po véci — v lidském
rozumu, ktery abstrahuje obecniny z jednotlivin. Jeho reSeni ukazuje na snahu a slouceni
dvou protichiidnych nazorii, o které se jesté dlouho prel kiestansky clovek. '

Ve svém uceni se odklonil od islamu, podle kterého existuje btth mimo svét. Bith
zasahuje do déni na tomto svété.®® S ucenim Koranu se dale rozesel kviili poméru duse a

t99

téla. A viry v posmrtny zivo Ibn Siné také zamita viru v dZiny a andély, tak jak to

% Kwvli seldzuckym Turkéim byly v roce 1160 jeho spisy spéleny.

% BOGDANOV, Ivan. Avicenna: historicka studie. 1. vyd. Praha: Avicenum, 1978. s100.

9 KUBICKOVA, Véra a Karel PETRACEK (eds.). Z dila / Abii Ali Ibn Sind Avicenna. 1. vyd. Pieklad
Jarmila Stépkova. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hudby a uméni, 1954, s. 106.

98 Ibn Sind s tim nesouhlasil. Sice i on povazuje boha za prvni pFicinu, nutnou pro vse, co existuje, avsak
biith netvori svet bezprostredné. Mezi nim a vécmi, které ¢lovek vnima smysly, je rada z boha zrozenych
,,rozumovych nebeskych sfér Lidé tedy zkoumaji svét takovy, jaky je ve skutecnosti. Bith do déni na sveté
nijak nezasahuje a ponechava jej jeho viastnimu vyvoji. Svet, ktery trva v case, je pouze podminén vécnym
bohem, existujicim mimo cas.* SINA, Ton. Kniha definic. 1. vyd. Praha: Statni nakladatelstvi politické
literatury, 1954, s. 40-41.

9 Dusi chape jako podstatnou formu téla, nesmrtelnou a nehmotnou, jejiz piisobeni je vdzano na hmotu.
Neuznava posmrtny Zivot ve fyzickém smyslu a jedno z hlavnich dogmat islamu, dogma o vzkriseni téla
v den posledniho soudu, naprosto odmita. “ Tamtéz.
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pojimé ortodoxie podle Kordnu. Existenci andélii pripousti, ovsem podle jeho nazoru se
0

‘

ztotoZnuji s ,, rozumovymi nebeskymi sférami“. Viru v dziny zavrhuje viibec. *°

Ve svém dile Pojednani o definicich se zabyva teorii tvoieni definic a naslednym
definovanim 72 pojmu. ,,Prvni ¢ast obsahuje teoreticky vyklad o riiznych druzich definic
a o jejich tvoreni a uvadi nejcastejsi chyby, kterych je mozno se v definici dopustit.
Zakladni podminkou spravné definice je, aby byla presnd a srozumitelna. ** %t

Mezi jeho dalsi dila pattila Kniha o spdse a Metafyzika, dale pak Kanon a Kdanon
mediciny. Dulezitym dilem tykajicim se mystiky byl Zivy syn bdiciho.
metafyzika

Ibn Siné vychazi z rozdéleni veskerého jsoucna na nutné a mozné, které je mozné
vidét uz u al- Farabiho.1%2 Odtud vyvozuje diikaz existence Boha, vychazejici z pojmi
byti, nutnosti a moznosti. Jde o ditkaz zaroveii metafyzicky i pfisné vzato teologicky.1%3
., A ponévadz v mysleni se pricina nutné poji s ucinkem, z existence Boha opét zpétné Ize

vyvodit nutnou existenci svéta. « 104

100 ' Dzinnové Jjsou neviditelné démonické bytosti, nadané rozumem i viili. Muslimové vieobecné veri, ze

existuji celkem tri tridy stvorenych (a rozumnych) bytosti: lidé, stvoreni ze zemé, andelé, stvoreni ze svétla
a dzinnové, stvoreni z ohné. Vedle nich vsak stoji i satani, o jejichz presném zarazeni se vedou nekonecné
spory.“ OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti. 1. vyd. Praha: Libri,
2009. ISBN 978-80-7277-404-3. s 48. ,, Andélé jsou neviditelné, rozumné a dobré bytosti. Predstavy o
andélech a satanech v islimu byly patrné Ccastecné prevzaty z kiestanstvi a Zidovstvi. Vira
v andély patii mezi zavazné clanky muslimské vérouky. Podle islamskych predstav jsou andélé bytosti
stvorené ze svétla a jsou — jak se alespon vétsina autorit domniva — bezpohlavni. © Tamtéz, s. 17.

101 Obdobné rozdéluje Ibn Sina definice na pravé, jez se nijak nelisi od aristotelskych definic, zamérenych
na podstatu véci a na definice slovni, jejichz iikolem je vymezit obsah slova. “ SINA, Ton. Kniha definic. 1.
vyd. Praha: Statni nakladatelstvi politické literatury, 1954, s. 42.

,,Definice (hadd) i popis (rasm) deli Ibn Sina na uplné (kamil) a neuplné (nakis). Definice uplna je takova
definice, ktera se sklada z nejblizsiho nadrazeného rodu (genus proximum) a vSech druhovych rozdili
(differentia specifica). Definice neuplna je dana vytéenim druhovych rozdilii samotnych nebo k nim
pripojenym vzdalenéjsim nadrazenym rodem. * Tamtéz, s. 43. ,, Spravné mysleni neni mozné bez presného
vymezeni pojmii, a ty Ize jediné spravné urcit definici.  Tamtéz, s. 41.

192 Nutny je jediné Bith — mozné je viecko ostatni. Nutné- nutné existujici- nemd pricinu, nutné existuje
samo sebou. Mozné — existuje jen diky pricine, neni nutné samo sebou. Ibn Sina nevychdzi
z apodiktického stanoveni Boha, ale jde cestou ditkazu od mozné existujicicho k nutné existujicimu. Mozné
existujict, tim, Ze skutecné existuje, poukazuje zietelné na to, Ze musi mit néjakou pricinu. Bez priciny by se
pouze mozné nestalo uskutecnénou realitou. Odtud pak lze sledovat kauzadlni Fetéz az k nejzazsi ,, prvni
priciné“ (Aristoteles), kde se nase uvazovani musi zastavit, nechce-li upadnout do nekonecného regresu,
ktery by nic nevysvétloval. “ BONDY, Egon. Stredovéka islamska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance
a reformace. Praha: Sdruzeni na podporu vydavani asopist, 1995, s. 54.

108 Nebot' Boha chape jako pricinu zpiisobeného jsoucna (jsoucno jakozto jsoucno Zadnou pricinu nema)
a nikoli jako pocatek pohybu, jako Prvniho konatele a nikoli jako Prvniho hybatele — coz je rozliseni
platonského piivodu, které, jak zdiiraziuje Ibn Sina, vyjadruje neredukovatelnost teologického stanoviska
na fyzikalni, a de jure i de facto tak omezuje naroky ryziho aristotelismu “. LIBERA, Alain de. Stredoveka
filosofie: byzantska, islamska, Zidovska a latinska filosofie. 1. vyd. Praha: Oikoymenh, 2001, s. 126
4BONDY, Egon. Stredovéka islamska a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani Casopisti, 1995, s. 55. ,, Ditvody spekulativni filosofie ho nuti postulovat
Boha jako nerozclenénou a nerozclenitelnou jednotu. Odtud plyne dva pro Ibn Sinu maximalné
fundamentalni zavery: 1. Povstani svéta je nutné, stejné nutné jako existence Prvniho sama: to implikuje,
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., Ibn Sinovo uceni o latce a formé je zaloZeno na aristotelismu, nicméné motiv
zdokonalovani formy a vzestupu duse se jevi jako ryze novoplatonsky. ,, Ibn Sina tyto dva
protikladné zdroje (1j. aristotelismus a novoplatonismus) harmonicky spojil, coz se
projevuje v prolinani (aristotelské) psychologie a (novoplaténské) kosmologie. ** 1%

wHierarchii latky a formy Ibn Sina alegoricky popsal v jiz zmineném Pribéhu
Zivého, syna Bdictho, kde rozdélil znamy svét (tj. vesmir skladajici se z deviti nebeskych
sfér) do dvou Fisi: zapadni a vychodni. “%® Zapadni fise predstavuje latku a jeji tfi druhy,
mezi které patii hruba primordialni latka, dale latka sublunarniho svéta a jemna latka
nebeskych sfér. Vychodni #i8i nazyva Ibn Sina formu (sura), ve které rozliSuje né€kolik
stupiiti. Je zde duse jako forma nerostna, rostlinna a zivoc¢isna, dale pak rozumova duse,
dale uvadi dusi nebeské sféry a inteligenci ("aql; tj. Sled deseti Inteligenci, od Prvni az po

Desatou, kterou filosof nazyva Aktivnim intelektem ¢i Darcem forem). 107

Kosmologie

»V oblasti kosmologie zavadi Ibn Sina al-Farabiho emanatistickou teori,
odusevnélost nebe a systém deseti takzvanych inteligenci, jimz pripada dvoji uloha:
Jjednak Fidit nebeské sféry a jednak vytvaret a prenaset rozumové uchopitelné od prvniho
emandtu az po posledni. Tento vesmir vykazuje uzkou spriznénost se svétem Knihy o
pricinach, aniz by ji byl bezprostiedné ovlivnén, a predstavuje zvlastni formu
., plotinizace* Aristotela.,, 1® Podle Ibn Siny se vesmir sklad z deseti inteligenci a deviti
nebeskych sfér. Do téchto sfér zatazuje krystalické nebe, sféru stalic, Saturnu, Jupiteru,
Marsu, Slunce, Venuse, Merkuru a Mé&sice. Uvadi, ze: ,,Navzdjem kauzalné propojenych
urcitym metafyzickym mechanismem, totiz intelektudlni emanaci. Emanace tu oznacuje

Jjisty posun Plotinova pojmu ,,vystupu ‘. Myslenka odusevnélosti nebes jde ruku v ruce s

Ze sveét trva vecne. 2. Mezi Prvnim a svétem je ale potrebi specifického prostrednika, z néhoz by mohla
vychazet mnohost (a pohyb): to implikuje na emanacni koncepci.” , Prvnim clankem této emanacni
struktury je Prvni inteligence, kterd vSak viastné neni emanaci, nybrz je v podstaté jen sebemanifestaci bozi.

Tato Prvni inteligence se ve vSech ohledech rovna samému Bohu az na to, Ze je ,,néco druhého“ a ma
pricinu. Je nutna vzhledem k Prvnimu a je moznd svou viastni podstatou. Jeji vznik je plodem cirého boziho
mysleni sebe sama. Tak je splnéna podminka, Ze z jednoho miize povstat zas jen jedno, ale takové, které
miuiZe vytvorit mnohost. Odtud pokracuji emanace v tomto schematu. Kazda dalsi emanace emanuje vzdy
trojici. Inteligenci dalsiho (nizstho Fadu), dusi dotycné sféry a éterické télo této sféry.” Tamtéz,
s. 55-56.

105 VITASKOVA, Magdaléna. Avicennovo uceni o lasce. Rozhledy. 2012, ¢. 1, s. 110.

106 Tamtéz.

107 | Lidska, rozumovaé duSe zaujimda ambivalentni postaveni; nachdzi se sice ve svété vzniku a zaniku, presto
predstavuje Cistou formu, emanovanou Aktivnim intelektem na latku sublunarnisféry. Jakozto cista forma,
v okamziku smrti plné oddelitelna od latky, je lidska rozumova duse andélskda v moznosti. *“ Tamtéz, s. 111.

18 LIBERA, Alain de. Stiedovéka filosofie: byzantska, islamska, Zidovska a latinskda filosofie. 1. vyd. Praha:
Oikoymenh, 2001, s. 127.
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myslenkou utvareni véci prostrednictvim noetického procesu. Prvni pricina, jiZ je v jazyce
Knihy o pricindch Biih, netvori svét primo. “ 1%°
Uceni o lasce

Tomuto tématu se vénoval v jediné knize a to Traktatu o lasce. ,,Jelikoz Ibn Sina
zalozil teorii lasky primo na své psychologii, lze povazovat urcité pasaze Traktatu o lasce
za shrnuti ucent Sesté Knihy uzdraveni duse. Vedle konkrétné zamereneho Traktatu o lasce
Ize nalézt motiv lasky i v jiném kratsim Ibn Sinové spisu, a to v Piibéhu Zivého, syna
Bdictho.“ Y10 | Lasku Ibn Sind chéape vidy jako lasku k dobru (projevuje se tiremi
zpiisoby). “11

19 LIBERA, Alain de. Stiedovéka filosofie: byzantska, islamska, Zidovska a latinskd filosofie. 1. vyd. Praha:
Oikoymenh, 2001, s. 127.

110 yITASKOVA, Magdaléna. Avicennovo uleni o lasce. Rozhledy. 2012, &. 1,s. 107. ,, Tomuto tématu se
venovali i al-Kindi, Bratri cistoty, al-Fardbi a objevuje se i ve spisu Aristotelova teologie, tvoreného
predevsim Plotinovymi Enneadami. “ Tamtéz, s. 108.

11 Tamtéz, s. 109.
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3. Matematika

3.1. Al-Chvarizmi

V arabském matematickém odkazu se v dnesni dobé€ jevi nejvetSim ucencem al-
Chvarizmi, celym jménem Abu "Abdalldh Muhammad ibn Musa al-Chvarizmi al-
Madzusi.''? Zaméfoval se na indickou matematiku. Pracoval jako astronom a astrolog
na al-Ma'munové dvofe. Vynalezl astroldb, upravil Brahmaguptovy astronomické
tabulky zvané Sindhind, dokonce prepocital Almagest. Nejzndméjsi jeho praci jsou
matematické spisy - Aritmeticky a algebraicky traktat.

Mezi jeho dochovand i ztracena dila patii Kniha o indické aritmetice (nebo Kniha
o indickém poctu), Kratkda kniha o algebraickém poctu a almukabale, Astronomické
tabulky (zidz), Kniha (kartografickych) map Zemé, Kniha o sestrojent astrolabu, Kniha o
méreni pomoci astrolabu, Kniha o slunecnich hodinach, Traktat o urcovani Zidovského
kalendare a jejich svatcich a Kniha historie (Letopisy).

Al-Chvarizmi byl vyznamny pro arabskou matematiku, stejné jako al-Kindi pro

arabskou filosofii.

3.2. Obecné o matematice kalkulaci

Matematika kalkulaci vznikla v Indii, odkud se dostala do Evropy. Dtkazy
nalezneme v jednom z nejstarsich spisti indickych Arjd, jimz je Lalitavistara. Dulezitym
objevem se stala pozi¢ni desitkova soustava, kterd je pfipisovana Brahmaguptovi a od
které se pozdé&ji odvijel aritmeticky kalkul. Slo o protomatematicky &in, ktery matematice
piedchazi.

~Matematika kalkulaci je metoda predpovidani na zdklade kalkulaci se znaky v

“M3 - Aritmetickym kalkulem rozumime kazdému dobre

néjakém formalnim kalkulu.
znama pravidla pro provadeni zdkladnich aritmetickych operaci (scitani, odcitani,
nasobeni, déleni a popripadé i odmocnovani) s cCisly zapisovanymi v pozicni desitkové
soustave. “ 114

Od kalkulu se pozaduje vytvafeni piedpovédi, tykajicich se pfedevsim

112 Samotné jméno al-Chvarizmiho dostalo fadu obmén a komolenin, jako piiklad je uvedeno Algorizmi,
Alchorizmi, Alghoarismi a Algus. O jeho zivoté se ndm pfili§ mnoho informaci nedochovalo. Podle svého
jména pochazel z perského Chvarizmu, Chivy na uzemi dne$niho Uzbekistanu.

113 CHOREZMI, Muhammad ibn Musa. Aritmeticky a algebraicky traktat. 2. vyd. Nymburk: OPS, 2009, s.
11.

114 Tamtéz, s. 12.
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ptirozenych ¢isel. Pokud nedojde k poruseni zadného pravidla aritmetického kalkulu,
tedy pokud nedojde ve vypoctu k chybé, tak predpoveéd’ neptipousti zadné pochybnosti.

Aritmeticky kalkul mé dvé zasady. ,, Prvni zasada matematiky kalkulaci. Pravda
¢i nepravda se tyka predpovedi, spravnost ¢i nespravnost se tyka formalnich kalkulaci.
Druha zasada matematiky kalkulaci. Uz jen z povahy prislusného kalkulu musi byt ziejme,
Ze spravné vykalkulované piedpovédi jsou ve zkoumané situaci pravdivé. “ 1*> Od vzniku
za tisic let byl vytvoten algebraicky kalkul.

Z indického znaceni brahmi se vyvinuly tzv. Arabské Cislice.

3.3. Algoritmus

Nézvem algoritmus byl oznacovan kazdy formalni kalkul, u né&jz z kazdého
spravného postaveni znakli vede jen jeden spravny krok k postaveni nésledujicimu.
Takovy krok musi byt jednoduchy a mechanicky snadno uskutecnitelny.

Algoritmus je jakysi zplisob a postup, jak v celkovém a konecném poctu
jednoduchych kroki 1ze obecné vyftesit danou ulohu. ,, U algoritmi se tedy ucelnost ¢i
neucelnost netyka jednotlivych krokii v provadenych kalkulacich, ale pouze prislusného
«116

formalniho kalkulu jako celku.

Algoritmy jsou dileZité pro matematiku a informatiku.

3.4. Aritmeticky traktat

Al-Chvéarizmiho Aritmeticky traktat se zachoval pouze v jediné kopii latinského
ptepisu Algoritmi de numero Indorum, tedy Al-Chvarizmiho kniha o indickém poctu. V
knize Aritmeticky a algebraicky traktat se setkdvame s tvrzenim, Ze mnozi historikové se
domnivaji, Ze pochazi z poloviny dvanactého stoleti a Ze jeho autorem byl Adelhard z
Bathu. Naproti tomu Vétrovcova ve své Casti knihy Stopy (v) Safranu uvadi, ze krom
Adelharda z Bathu to mohl byt i Robert z Chesteru. Pivodni arabsky rukopis se
nedochoval.

Spis je ulozen v knihovné University of Cambridge. V piekladech Aritmetického
traktatu doSlo ke stfetu matematické kalkulace a stfedovékych kiestanskych ucenct.

Preklad je zpravou o tom, co je v origindle obsazeno. Cisla jsou zde popisovana slovné

115 CHOREZMI, Muhammad ibn Musa. Aritmeticky a algebraicky traktdt. 2. vyd. Nymburk: OPS, 2009, s.
15.
116 Tamtéz, s. 42.
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nebo fimskymi Cislicemi, ne arabskymi, az na jednu vyjimku. Na nepouzivani arabskych
Cislic prekladatel doplacel. Nékteré slovni pieklady nezvladal a tak je vynechéval.
Vétrovcova ve Stopach (v) Safranu uvadi, ze Evropa vzdorovala piijeti kalkulu, jemuz
dnes fikdme pisemné séitani, od¢itdni, nasobeni a déleni. '’ Mista, ktera se zdala
ptekladateli Aritmetického traktatu tézka, vynechal.

Zabyval se ptlenim cisla, zdvojnasobenim ¢isla, ndsobeni ¢isla ¢islem, spravnosti
¢1 mylce ve zdvojeni a nasobeni, délenim cisla ¢islem, zlomky a ziskdvanim kotend,
zlomky Indl, ndsobenim zlomk, délenim zlomki, s¢itanim zlomki, od¢itanim zlomkd,
zdvojenim a ptlenim zlomk, zlomky jinymi nez Inda a ziskdvanim kotent.

Cilem traktatu bylo, jak pojmout a pracovat s velkymi ¢isly v praktickém Zzivotg.
Dale, jak pocitat ve dvou ¢iselnych pozicnich soustavach — desitkové (pro kladna cela
Cisla) a Sedesatkové (pro zlomky).

LwAritmeticky traktat podava novy zpusob, jak se v desitkové (a Sedesatkoveé)
soustave zorientovat a jak s ni pracovat. Timto novym zpisobem je algoritmus. Spis je
zaméren vice na popis metody, doprovodné priklady jsou jen ilustrativni a dokladaji
spravnost algoritmii. Pravdivost v pripadeé kalkulii neni predmétem zdjmu, presto jesté
zde Ize vystopovat vzajemnou korespondenci jednotlivych algoritmickych krokii s
prirozenym svetem. Tyto viastnosti zachycuji i vlastnosti nového stredovekého arabského
aritmetického kalkulu. “**8 (Vétrovcova, Spor o matematizaci, s. 177).

Al-Chvarizmi pouzival maly krouZek k oznaceni prazdného mista misto nuly, déale
doporucuje, abychom vypocty podrobili tzv. devitkové zkouSce. Zavadi zlomky, jejichz
jmenovatelé jsou mocniny Sedesati, pozdéji zavadi zlomky, které maji libovolny Ciselny
jmenovatel a celoCiselny cinitel. Az v dalSich prekladech se zacaly pouzivat arabské
¢islice. DalSim ptekladem byl spis Liber alghorismi de practica arismatrice, autorem byl
nejspiSe Juan ze Sevilly. Je v ném dokonceno nasobeni a déleni zlomki. Zlomky jsou

prevadeény na spole¢ného jmenovatele, aritmetické operace jsou doplnény o odmociiovani.
119

17 To, ze se nejednalo o samoziejmost a Ze jeho prijeti Evropa vzdorovala, doklada obvinéni papeze
Silvestra II. (uradujici 999-1003) ze spolceni s dablem, nebot wumel delit libovolné velka
cisla. “ PISAROVA, Petra a Katefina SASKOVA (eds.). Stopy (v) Safrdnu. Plzen: Zapadoeska univerzita,
2012, s. 66.

118 KURKA, Petr, Alexander MATOUSEK a Bedtich VELICKY. Spor o matematizaci svéta. Cerveny
Kostelec: Pavel Mervart, 2011, s. 177.

18 Odmocriovani bylo v Aritmetickém traktatu provadéno podle indického vzoru. Nejprve bylo nalezeno
nejvetsi celé cislo, jehoz ctverec je mensi nebo roven odmocrnovanému cislu. Tim bylo odmociiované Cislo
rozlozeno do tvaru a’ + b, kde b < 2a + 1. Zbytek byl pak odhadnut cislem b / 2a. Odmocnina z &isla a® +
b, kde b < 2a + 1, byla tedy (priblizné) vypocitina jako a + b / 2a.“ CHOREZMI, Muhammad ibn Misa.
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V dalsich stoletich byly vydavany dalsi rukopisné obmény latinského textu al-
Chvarizmiho Aritmetického traktatu. Aritmeticky kalkul prolamoval dosavadni hranice
veédy. Arabské mysleni se navzajem ovliviiovalo s antickym.

Jak uvadi Vétrovcova, ve Sporu o matematizaci, tak ,,Aritmeticky traktat je podle
Petra Vopénky ucebnici aritmetického kalkulu. Na tento text se vSak Ize divat i jako na
nedokonany kosmologicky spis.“ a ,,Aritmeticky traktdt tak mizeme povazovat za spis s
filosoficko-kosmologickymi aspekty z historického hlediska.“*?° (Vétrovcovd, Spor o

matematizaci, s. 189).

3.5.  Stru¢ny vytah z obsahu ptivodniho aritmetického traktatu

Rozdil v pocitani al-Chvarizmiho a toho, jak je tomu dnes, byl v aritmetickych

Piivodni arabsky Aritmeticky traktat mél vyhodu nad jeho latinskym piekladem
pfedevs§im v pouzivani arabskych Cislic a ne fimskych.

Al-Chvarizmi se inspiroval Indy a jejich deviti figurami pro ¢isla, kterymi zapsali
jakékoli Cislo. Figury byly 1234 56 7 8 9. Déle tvrdi, Ze Cislo jedna je zédklad kazdého
Cisla. Lezi vné ¢isel. Misto nuly pouzival tecky a pozdé&ji krouzky, ,,vyjadiujici prazdnotu,
pojem, ktery je pro feckou a arabskou filosofii jinak nemistny (alogos).

Vénuje se popistiim fadu. Prvni fad je tad jednotek, druhy je tad desitek, tieti je
iad stovek, ¢tvrty je Fad tisicovek a tak dale. Cislice jedna ozna¢uje v prvnim fadu &islo
jedna, ve druhém deset, ve tfetim tisic. Zapisy ¢isel psaly zprava. V Zddném fadu nebude
vic neZ devét a méné neZ jedna, pokud tam neni krouzek, ktery znamena nic.

,, Cislo se skldda z casti — pozic, které jsou obsazovany jednotkami (kolik jednotek,
desitek, tisicu, desitek tisici, ..., tisicu tisici tisici, ...). Pozic je stejné jako cisel
potencidlné nekonecné mnozstvi. “ 21 (Vétrovcova, Stopy (v) Safrdnu, s. 66).

., Calculus (logismos) byl v antice maly kaminek, pomoci nehoz se pocitalo. Za
kalkul je dnes povazZovan vypocet anebo formalni systém, soubor znakui a pravidel,
pomoci nichz lze vypocet uskutecnit. To, co po predstaveni znakii a tim pojmuti velkych

cisel, nasleduje, jsou de facto pravidla kalkulu. Al-Chvarizmi rozvadi scitani, odcitani,

Aritmeticky a algebraicky traktat. 2. vyd. Nymburk: OPS, 2009, s. 36.

120 KURKA, Petr, Alexander MATOUSEK a Bedtich VELICKY. Spor o matematizaci svéta. Cerveny
Kostelec: Pavel Mervart, 2011, s. 189.

121 pfSAROVA, Petra a Katetina SASKOVA (eds.). Stopy (v) Safidnu. Plzeii: Zapado&eska univerzita, 2012,
s. 66.
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nasobeni a déleni velkych cisel nikoli v séemantice celku, ale v sémantice casti. Tedy v
kalkulu, kterému dnes Fikame pisemné scitani, odcitani, ndasobeni a déleni.* %2
(Vetrovcova, Stopy (v) Safranu, s. 66).

Pouziti arabského aritmetického kalkulu na jakkoli velka ¢isla v traktatu uvedeno
neni. Jsou zde jen piiklady, které dokladaji spravnost algoritmu.
S¢itani a od¢itani

Pti s¢itani se stejné fady scitaji k sobé&, pii od¢itani se stejné fady odecitaji od sebe.
V ptipad¢, ze se v n¢kterém tadu sejde deset, je tfeba postavit misto nich ¢islo jedna a
vyzdvihnut je do fadu vyssiho.

U od¢itani uvadi obecné pouceni o metodé, stejné jako u sé¢itani, navic ale uvadi

ti1 ptiklady. Shoduji se s ndzorem Vétrovcové, ktery je uveden v knize Spor o

vvvvvv

vvvvvv

algoritmu, jak pisemné odcitat, totiz al-Chvarizmi pripojuje i priklady. “** (Vétrovcova,
Spor o matematizaci, s. 190).

Puleni a zdvojeni ¢isla

»Podle Susan Benedict se jedna o viastni al-Chvarizmiho prinos. K tomu, aby se
tyto ukony zvladly, se predpoklada znalost piileni sudého cisla. Pri piileni lichého Cisla se
deli nejblizsi nizsi sudé cislo a jednotka se puli na 30/60 (tj. 30 minut). AI-Chvarizmi se
primo vénuje az puleni cisel vétsich nez 10, tj. nachazi algoritmus pro déleni v desitkové
pozicni soustave. Déleni radu resi pomoci krouzku ° a ¢isla 5. Dvojnasobek cisla se pak
provadi od vyssiho rFadu k nizsimu. Aby byla metoda korektni, pri prekroceni deseti se
musi povysit predchozi (tj. Vyssi) Fad o jednotku. “*** (Vétrovcova, Spor o matematizaci,
s. 191).

Nésobeni

Al-Chvérizmi nés seznamuje s indickym zptsobem, jak nésobit v desitkové
pozicni soustavé. Algoritmus je oproti dneSnimu zvyku obraceny. Nasobi se totiz od
vyssich fadl k niz8im. ,, 7o, co je vsak nutné podtrhnout, je v pripadé ndasobeni od vyssich

radii k nizsim zachovani aritmetického nazoru - od zacatku je skrz zapis videt, s jak

122 pfSAROVA, Petra a Katetina SASKOVA (eds.). Stopy (v) Safidnu. Plzeii: Zapadodeska univerzita, 2012,
s. 66.

123 KURKA, Petr, Alexander MATOUSEK a Bedtich VELICKY. Spor o matematizaci svéta. Cerveny
Kostelec: Pavel Mervart, 2011, s. 190.

124 Tamtéz, s. 191.
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velkymi cisly se pocita — vysledek se jen postupné zpresiuje. 12° (Vétrovcova, Spor o
matematizaci, s. 192).
Déleni

»Al-Chvarizmi dodava i algoritmus pro deleni (v oboru kladnych celych cisel). V
latinském textu a ceskéem prekladu je vsak ledabyly. Obsahuje pouze obecny popis.
Piiklady se piekladem z arabstiny do latiny nejspis ztratily. “ 5 (Vétrovcova, Spor o
matematizaci, s. 192).

Zlomky

Al-Chvarizmi zaciné se zlomky, jejichz zaklad je odvozen od nasobku Sedesati.

we zlomky zaloZenymi na Sedesdti se md zachdzet stejné elegantné jako s Cisly
kladnymi prirozenymi. Al-Chvarizmi k tomu pouziva Sedesatkovou soustavu zapisovanou
pomoci cisel vyjadrenych v desitkové pozicni soustave. Jednotlivé rady nasleduji jednotky
smérem k nizsim a zapisuji se pod sebou. ‘" (Vétrovcovd, Spor o matematizaci, s. 193).

V tomto kalkulu jde pfedevsim o uméni zlomky mezi sebou nésobit a délit. Al-
Chvarizmi nejprve predstavuje ndsobeni zlomkil celym ¢islem, pak nasobeni zlomku
mezi sebou. Je zde zapotiebi davat pozor na fady a pro ten prazdny pouzit krouzek.

., Pri déleni Cisel, z nichz jedno je necelé, je dulezité umét prevadet cisla do
stejnych radii. Pak se pocita v oblasti techto radii stejné jako s cisly velkymi, tj. pomoci
desitkové pozicni soustavy. “*?® (Vétrovcova, Spor o matematizaci, s. 194).

S¢itani, od¢itani a zdvojeni zlomki je podobné jako v desitkové pozi¢ni soustave.
Pocetni operace se provadi od nejvyssiho fadu k nejniz§imu.

, Aritmeticky traktdt je v Ceskych vydanich uzavien praci se zlomky o jinych
zdkladech. S nimi se ma zachazet obdobnym zpiisobem jako se zlomky indickymi. Dnes se
tento postup vyklada prevedenim zlomkii na spolecny jmenovatel. Al-Chvarizmi se
bohuzel o tomto podrobnéji nerozepisuje (nebo neni tato pasd dochovina).* ?

(Vetrovcova, Spor o matematizaci, s. 194).

3.6. Algebraicky traktat

Algebraicky traktat je star§im al-Chvarizmiho spisem, zachovanym v arabsting.

125 KURKA, Petr, Alexander MATOUSEK a Bedtich VELICKY. Spor o matematizaci svéta. Cerveny
Kostelec: Pavel Mervart, 2011, s. 192.

126 Tamtéz.

127 Tamtéz, s. 193.

128 Tamtéz, s. 194.

129 Tamtéz, s. 194.
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Neni tolik systematicky. Na riznych typech tloh je vylozen obecny princip, jak se ma
postupovat, aby se doSlo k spravnému vysledku. Obsahem traktatu je problematika
kvadratickych rovnic, fesSenych v oboru kladnych piirozenych ¢isel, jako tmu ma arabska
matematika, feSeni v tomto oboru také hleda.

Pieklad z arabStny do latiny byl proveden Robertem z Chesteru v roce 1145 a
Gerardem z Cremony. Timto ¢inem pfisla do Evropy algebra.

Zabyva se linearnimi a kvadratickymi rovnicemi, v nichZz dochazi ke dvéma
zékladnim Gpravam. Prvni Gprava je ptenos odecitanych vyrazl z jedné strany rovnice na
druhou. Je to provedeno za ucelem nahrazeni odecitani pti¢itanim. Druhou Upravou je
kraceni, tedy odstranéni stejného soucinitele na obou stranach rovnice. Pojednava o
¢islech jako veli¢inach geometrickych.

Algebra ma ve zkoumanych rovnicich v Algebraickém traktdtu tfi druhy ¢isel: mal
(kvadrat), dzizr (koten), dirham (dané urcité ¢islo).

,Za cislem (mal), o které zde jde pri déleni majetku, v zaleZitostech soudnich, v
obchodeé, pri uzavirani smluv a také pri vymerovani piidy, vedeni kanalii, ve stavitelstvi a
pri nejruznéjsich jinych pracich, stoji dnesnimi slovy financni jednotka, viastnictvi, zboZi,
penize, kapital, ktery Ize reprezentovat jako velicinu pro obsah konkrétniho
geometrického obrazce. “*®* (Vétrovcova, Spor o matematizaci, s. 178). ,, Pro piné
porozumeéni textu je tedy vhodné za vsemi ,, rovnicemi ““ videt déleni polnosti, véci dédictvi
a dalsi majetkové zdleZitosti a uvaZovat o nich i v této optice. “*** (Vétrovcovd, Spor o
matematizaci, s. 179). Neznamymi €isly byly kvadraty a kofeny, zndmymi dirhamy a to
vSe v oboru kladnych ¢isel.

., PFi Feseni kvadratickych rovnic je ovSem nékdy nutno odmocnovat i takova
prirozena cisla, jejichz odmocnina je cislo iracionalni, napriklad 2. Pro takovyto koren
byl pouzivan nazev dzizr asamm (hluchy koren), do latiny prekladany jako surdus. V
prikladech se témto pripadiim al-Chvarizmi vyhybal. “13?

,,Jazykem dnesni matematiky Algebraicky traktat rozlisuje sest pripadii, kterym se
v jednotlivych oddilech vénuje: 1) ax’ = bx; 2) ax* = b; 3) bx = ¢ (neboli bx’ = cx); 4) x°

+bx=c; 5)ax’ +c=bx; 6) bx +c=ax’., B¥Vétrovcova, Spor o matematizaci, s. 180).

130 KURKA, Petr, Alexander MATOUSEK a Bedtich VELICKY. Spor o matematizaci svéta. Cerveny
Kostelec: Pavel Mervart, 2011, s. 178.

131 Tamtéz, s. 179.

182 CHOREZMI, Muhammad ibn Musa. Aritmeticky a algebraicky traktat. 2. vyd. Nymburk: OPS, 2009,
s. 37.

138 KURKA, Petr, Alexander MATOUSEK a Bedtich VELICKY. Spor o matematizaci svéta. Cerveny
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Soucasti knihy byla jesté Kniha o zavétich, kterou cely spis gradoval, vénujici se
déleni majetku a to podle pravidel islamského kanonického prava Sari‘a. V ceskych
vydénich tento spis nenajdeme.

Abt Kamil se ve svém traktatu odvolava na al-Chvarizmiho traktat.

Trojclenka

»Pro obchodni vypocty ma dodnes arabsky svét ctyri slova: musa“ar (mira,
jednotka zbozi), sir (cena za jednotku), muthannan (mnozstvi kupovaného) a thaman
(cena za cely nakup). Ta se vztahuji k tomu, co moderni prakticka matematika zna jako
trojclenku (tedy primou ¢i neprimou umeéru). Tu uvadi i Algebraicky traktat, ¢imz se,
soudim, doklada prakticnost veskerého vykladu. Vedle obchodu zde trojclenka slouzi k
urceni vymeny, objemu, vihy nebo mzdy. “*3* (Vétrovcovad, Spor o matematizaci, s. 184).

,,Pokud odhlédneme od zprakticneni matematiky, pak ve vztahu k recké
matematice nejde o nic nového — trojclenka reprezentuje vztah mezi pomery, které resi
Euklideés v paté knize Zakladii. Zdiivodneéni pak prameni z geometrie pomeéri. To, co je
nové, je to, co zbylo — prace s cisly (ve smyslu arithmoi), kalkulace bez geometrického

podlozi. “ ¥ (Vétrovcovd, Spor o matematizaci, s. 185).

3.7. Soulad syntaxe a sémantiky

Syntax a sémantika jsou dv¢ slozky, které se vyskytuji pti zkoumani predmétu v
matematice kalkulaci.

., Syntax, ktera se tyka vyhradné jen samotného pouzivaného formalniho kalkulu,
to je pravidel pro kalkulovani se zmnaky, jejich skladby pri jednotlivych krocich
provadeénych kalkulaci a podobné. Sémantika, ktera se tyka toho, co ve zkoumaném
predmétu jednotlivé znaky oznacuji, co o ném vypovida skladba znakii pri tom ¢i onom
kroku pravé probihajici kalkulace a podobné. “*%

Obe tyto slozky je tieba dodrzovat v souladu.

., Zavedeni nuly jakoZto cisla oznaceného znakem 0 je prvnim pripadem toho, kdy

nebyla syntax vytvarena podle pozadavkii sémantiky, ale naopak sémantika dotvarena

podle poZadavkii syntaxe. “**

Kostelec: Pavel Mervart, 2011, s. 180.

134 Tamtéz, s. 184.

135 Tamtéz, s. 185.

136 CHOREZMI, Muhammad ibn Musa. Aritmeticky a algebraicky traktat. 2. vyd. Nymburk: OPS, 2009, s.
70.

137 Tamtéz, s. 71.
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V arabském algebraickém kalkulu je syntax odrazem pfislusné sémantiky,
neodrazi vsak vSechno, co by odrazet méla. V algebte se feSilo upravovani termi, dale
pak linedrni a kvadratické rovnice, na jejichz feSeni arabsky kalkul nedosédhne, protoze
neodrazi operaci od¢itani v jeji plné Sifi.

Pout’ a mozaika

Vétrovcova v knize Stopy v Safranu uvadi: ,,Za skryté vnitini filosoficko-
nabozenské predpoklady pro arabskou matematiku spatiuji pout a mozaiku. %
(Vetrovcova, Stopy (v) Safranu, s. 74). ,,Podivejme se tedy na pout a mozaiku jako na
metody v projevech arabské matematiky. Pout je metodou kalkulace, tedy pro v 9. stoleti
povstaly novy matematicky smer, zpritominovanim jednotlivych krokii vypoctu. Jedna se o
metodu zaloZenou na casové modaliteé. Tento motiv Ize najit jak v jednotlivych krocich
algebraickych uprav ¢i vypoctu korenu algebraické rovnice, tak také v postupnych
krocich aritmetickych vypocti — algoritmui.

Mozaika je metodou zobrazovaci — zpritomnovani jednoty nejvyssiho jsoucna,
Boha, v 7adu (kosmu) skladanim ruznych kaminkii, kalkulii do rozmanitého celku. Lze tak
uvazovat o modalité prostorové. Tento motiv je také obsazen v obou uvazovanych
matematickych disciplindach. V geometrickych oduvodnénich (ditkazech) algebraickych
vypoctii i principu skladani cifer pri vypoctech vedle sebe a pod sebe. Trvam na tom, Ze
zpFitomnit muslimské spolecnosti indicky zpusob pocitani byl pro al-Chvarizmiho plné
prozitou pouti. A dodavam, ze byl jim predstaven mozaikovym zpiisobem. K jeho
nahlédnuti (a introspektivnimu porozuméni) je nutno obého — pouti i mozaiky. « >
(Vetrovcova, Stopy (v) Safranu, s. 71 - 72).

,, AlI-Chvarizmiho arabska matematika nese rysy krdceni, jednotlivych kroki a
ukonii. To je onen novy prelomovy prvek, ktery nema ani recka, ani indicka matematika.
Navic takto vznikla matematika v kraceni vznikla jako pomocna vypocetni disciplina pro

geografii a astronomii. “**° (Vétrovcovd, Stopy (v) Safirdnu, s. 74).

138 pISAROVA, Petra a Katetina SASKOVA (eds.). Stopy (v) Safirdnu. Plzeii: Zapadodeska univerzita, 2012,
s. 71.

139 Tamtéz, s. 71-72.

140 Tamtéz, s. 74.
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4.  Rozbor prament a sekundarni literatury

Touto kapitolou svou praci zavrs$uji. Vlastni praci lze také pojimat jako tivodni

ptehled do ¢teni vsech téchto praci.

4.1. Stredoveka filosofie

Stredoveka filosofie je zdarilé dilo De Libery. Pouzila jsem z ni ¢ast nazvanou
Islam na vychodé, zaCinajici historickym déjinnym vyvojem arabské fiSe, sunnismu,
§i"ismu, chalif a filosofi. De Libera na rozdil od Knihy definic a Déejin nabozenského
mysleni popsanych nize, zachazi s informacemi o néco dal, predev§im rozebira konkrétni
dila. Rozsifuje vybrané osobnosti, nékteré dokonce pridava. Pouziva spoustu konkrétnich
letopocti. Pokracuje Sirokym piehledem a rozborem arabské filosofie a jejich
predstavitelti. Nejdulezitéjsi osobnosti a to al-Kindiho, al-Farabiho a Ibn Sinu popisuje
jesté o to vice, ovSem nepojednava o téchto autorech tak komplexné jako napiiklad
Adamson v knize A/-Kindi, coz jisté ani nebylo zdmérem této knihy. U Ibn Siny mi chybi
vice jeho metafyziky a logiky, o ¢emZ naproti tomu vice pojednavd Bondy v knize
Stredoveke islamské a Zidovské filosofie. De Libera se v knize malo vénuje isma’ilije,

sufismu a Vérnému bratrstvu. 4!

4.2. Stredoveka islamska a Zidovska filosofie

Bondy neuvadi ve Stredoveké islamské a Zidovské filosofiii mnoho dél, spiSe se
zaméfuje na to, kdo na koho putisobil, jakou teorii a jak se filosofie v téchto dusledcich
dale vyvijela. Je od De Libery odli$ny ptistup, fekla bych, ze n€kdy az svérazny. O mnoho
vice se vénuje mu'tazile, al-A§ arimu, isma’ilije, vérnému bratrstvu a stfismu, postavé

filosofa ar-Réziho a logice a metafyzice Ibn Siny neZ ostatni literatura. 42

4.3. Al-Kindi

Al-Kindi je anglickd kniha Adamsona, pojednavajici komplexné o tomto
vyznamném filosofovi. Rozebira jeho zivot, filosofii, etiku, védu, konkrétnéji matematiku

a psychologii. Pouzivam jeho sedmou kapitolu pojedndvajici o matematice, respektive o

141 LIBERA, Alain de. Stiedovéka filosofie: byzantska, islamska, Zidovska a latinskd filosofie. 1. vyd. Praha:
Oikoymenh, 2001.

142 BONDY, Egon. Stiedovéka islamskd a Zidovska filosofie: Filosofie renesance a reformace. Praha:
Sdruzeni na podporu vydavani Casopisi, 1995.
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prvnich matematickych krocich. Pojednavéa ptedevSim o ciselnych pomérech, které
prezentuje na konkrétnich ptikladech upravovani poméra latek ve smésich, dale
vysvétluje teorii vidéni, v niZz pouziva geometrii a dale pak hovofti o harmonii, predevsim

hudby, ve které opét vyuziva poméri &isel. 14

4.4. Aritmeticky a algebraicky traktat

Aritmeticky a algebraicky traktat je rozdé€len do tii Casti. Patii sem komentar
Vopénky, rekonstrukce Aritmetického traktatu od Vétrovcové a samotné traktaty al-
Chvarizmiho Aritmeticky a algebraicky traktat. Vopénka podava castecné historicky
pohled vyvoje matematického kalkulu, na al-Chvarizmiho Aritmeticky traktat se diva z
pohledu ucebnice aritmetického kalkulu, ktery matematicky popisuje a uvadi i své
ptiklady, coz mizeme vidét naptiklad v kapitole Algoritmil, kde jako algoritmus uvadi

postavu dzinna.#

4.5. Spor o matematizaci

V kapitole, nazvané Zrozeni aritmetického a algebraického kalkulu, zaujima
Vétrovcova historicky pohled vzniku matematickych disciplin a zaméfuje se na zrod
arabského kalkulu, u néjZ ukazuje, Ze nevznikl z niceho, ale Ze mél jiz oporu ve svéte. Je
zde vylozZen al-Chvarizmiho Aritmeticky traktat mnohem srozumitelnéji, nez jak o ném

pojednava Vopénka, ktery ho vyklada spise pro matematiky. *4°

4.6. Stopy (v) Safranu

Stopy (v) Safranu je kniha sestavena z piispévkil jednotlivych autorti. V kapitole
od Vétrovcové a to Hermeneutice arabské matematiky dynastie "Abbésovcll je podan
velmi originalni pohled na dva kulturné-naboZenské motivy arabské matematiky, mezi
nimiz a matematikou hled4d Vétrovcova soulad. Jedna se o pout’ a mozaiku. Déle stru¢né
pojednavd o matematickém vyvoji, postavé al-Chvarizmiho, algoritmu, kalkulu a

algebie. 140

143 ADAMSON, Peter. A/-Kindi. New York: Oxford University Press, 2007.

144 CHOREZMI, Muhammad ibn Msa. Aritmeticky a algebraicky traktdt. 2. vyd. Nymburk: OPS, 2009.
145 KURKA, Petr, Alexander MATOUSEK a Bedtich VELICKY. Spor o matematizaci svéta. Cerveny
Kostelec: Pavel Mervart, 2011.

148 PISAROVA, Petra a Katetina SASKOVA (eds.). Stopy (v) Safidnu. Plzeii: Zapado&eska univerzita, 2012.
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4.7. Kniha definic

Tato kniha se ve své piedmluvé od Stépkové zabyva dé&jinnym vyvojem arabské
fiSe a to predevSim jejich hospodarskych, socidlnich, administrativnich, spravnich,
dualezité ke vSemu psat konkrétni datace, vétSinu véci zobeciuje na stoleti. V predmluvé
se dale dozvidame o zivoté Ibn Siny z pohledu Zivotopisného, kde se zaméfuje na jeho
zivotni pout, kde pobyval, za jakych podminek a jaka dila zde vytvofil. Obsahem
jednotlivych dél se nezabyva. Po pfedmluvé nasleduje vlastni kniha Ibn Siny a to Kniha

definic.}¥

4.8. D¢&jiny naboZenského mysleni

Obsah kapitoly Muslimské teologické a mystické tradice z knihy Deéjiny
nabozenského mysleni, kterou ve své praci vyuzivam, se zamétuje na obecnéjsi piehled
dé¢jinného vyvoje teologie arabské fise, sunnismu, §i"ismu, ismailije, sufismu, esoterismu,
mystiky, s timto spojenych sufijskych mistrl, dale pak prvnimi metafyziky, Ibn Sinou a
filosofii na Pyrenejském poloostrové. Ve je dokresleno vladou jednotlivych chalifii. Jsou
zde pouzity nekteré konkrétni letopoCty a spousta i arabskych nazvi. Jedna se spise o

tivod do této problematiky, ktery je tfeba pro bliz§i zkoumani doplnit o jinou literaturu.'*®

4.9. Arabské Spanélsko a evropska vzdélanost

Kniha Verneta je zamé&fena pfedev$im na Pyrenejsky poloostrov. Pouzivam z ni
kapitolu Historicky tivod, pojednavajici svym obsahem 1 o Arabském poloostrové. Je to
kratké, informacemi plné pojednani, vykladané z pohledu historicko d¢jinného vyvoje,

dopInéné o prehled nejvyznamnéjsich filosofii arabské fige.*°

4.10. Vychodni filosofie

Jak uzZ v podtitulu zazni, Burns se zde zabyva nejvétsimi mysliteli od starovéku
az po soucasnost. Jedna se o medailonky, piehled filosofi a to z velmi obecného hlediska.
Je velmi dobra pro prvotni nastinéni zivota filosofi a jejich tvorby. V praci vyuzivam

medailonek al-Kindiho, al-Halladze a al-Fardbiho, vSe jen pro dokresleni téchto

147 SINA, Tbn. Kniha definic. 1. vyd. Praha: Statni nakladatelstvi politické literatury, 1954.
148 ELIADE, Mircea. Déjiny naboZenského mysleni I1I. 1. vyd. Praha: Oikoymenh, 1997.
149 VERNET, Juan. Arabské Spanélsko a evropska vzdélanost. 1. vyd. Brno: L. Marek, 2007.
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4.11. Abu Ali Ibn Sina

Abu Ali Ibn Sind je spise spisem pojednavajici o Ibn Sinové Iékaistvi, ale vénuje

se i Ibn Sinové Zivoté. Vyuzivam z ngj jen citaci pro dokresleni Ibn Sinova Zivota.'®

4.12. Avicenna, z dila

Kubickova a Petracek svou knihu psali vétSinou z historického pohledu vyvoje
filosofie. Zaméiuji se konkrétné na Ibn Sinlv Zivot, ktery je zde opét znacné popsan.

Vénuji se i nastinéni Ibn Sinovy filosofie. >

4.13. Avicenna

Bogdanov v podstaté sepsal dalsi Ibn Sintiv Zivotopis, jen o trochu dels$i nez
muzeme nalézt v knize Avicenna, z dila, Knihy definic a knihy Abu Ali Ibn Sina. Kniha je
pséna z historického hlediska, provazana a brana v kontextu bulharskych d¢jin. Pouzila
jsem jen citaci pro dokresleni své prace. V tomto rozsahu pouze proto, Ze se informace

opakovaly s jinymi tituly.'®3

4.14. Avicennovo uceni o lasce

Clanek Vitaskové podava pojednani o Ibn Sinové uéeni o lasce. Je to jediny zdroj,
z mnou prostudované literatury, ktery se timto tématem zabyva. Shrnuje Ibn Sinovo ueni
o lasce z jeho Traktdtu o lasce a PFibéhu Zivého, syna Bdiciho. Toto uéeni dokresluje jeho

konkretizuje na mezilidskou lasku, lasku k Bohu a lasce Bozi. Ve svém ¢lanku Vitaskova

uvadi i arabské ndzvy. Jedna se o origindlni vybér tématu.t>*

10 BURNS, Kevin. Vychodni filozofie: nejvétsi myslitelé od starovéku po soucasnost. 1. vyd. Praha: Brana,

2013.

151 MADZIDOV, Madzidovi¢ Nabi, KADYROV, Amanulla Azizovi¢ a kol. Abu Ali Ibn Sina. Praha:
Avicenum, 1988, 152 s. Prelozil Pavel Janous.

152 KUBICKOVA, Véra a Karel PETRACEK (eds.). Z dila / Abii Ali Ibn Sind Avicenna. 1. vyd. Preklad

Jarmila Stépkova. Praha: Statni nakladatelstvi krasné literatury, hudby a uméni, 1954.

158 BOGDANOV, Ivan. Avicenna: historickd studie. 1. vyd. Praha: Avicenum, 1978.

15 VITASKOVA, Magdaléna. Avicennovo uceni o lasce. Rozhledy. 2012, &. 1.
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4.15. Mala encyklopedie islamu a muslimskeé spolecnosti

Ostransky svou Malou encyklopedii islamu a muslimské spolecnosti vytvofil

vvvvvv

islamu i spole¢nosti. Ve své praci ho vyuzivam pro lepsi definici pfedevsim ndbozenskych

pojmi. 1>

155 OSTRANSKY, Bronislav. Mald encyklopedie islamu a muslimské spolecnosti. 1. vyd. Praha: Libri,
2009.
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5. Zavér

Prostudovanim planované literatury jsem ziskala rdmcovy pichled o mysleni a
kultufe v arabské fisi.

Zam¢fila jsem se pouze na pocatky arabské filosofie a matematiky, davala jsem
do souvislosti filosofii, ndbozenstvi, kulturni déjiny a matematiku. PouZzivala jsem k tomu
interpretaéni moznosti vSech téchto disciplin. Pro vytvoreni prace jsem dale pouzila
metodu syntézy a komparace. V praci jsou podrobnéji rozebrany historické déjiny, dale
pak kulturni déjiny. V teologii je popsan sunnismus, §i‘ismus, isma’ilija, $ia dvanacti
imamu a stfismus. Ve filosofii je charakterizovdno umajjovské a abbasovské obdobi,
délici se na Zlaty vék a Bujovské obdobi. Matematika se zaméfuje na postavu al-
Chvérizmiho a zrod matematiky. V posledni fad€ je charakterizovana pouzita literatura.

Vzhledem k podrobnosti prace, zvlast€ v naboZenskych systémech a filosofii,
jsem se ke cordobské filosofii a latinském Zapadu nedostala, mohlo by to byt piredmétem
dalsiho zkoumadani. Dal$i zkoumani by mohlo vést jesté¢ vice k filosofii, ndbozenstvi,
matematice, piirodnim védam, logice a dal§im. Cest je nepfeberné mnoho a sméra jeste
vic.

Arabska filosofie a matematika od 7. do 10. stoleti je nedilnou soucasti kulturné-
naboZensko-filosoficko-matematického dédictvi lidstva. Arabska studia jsou v dne$ni
dobé migracni krize velmi dtlezitd. Pomahaji ndm pochopit mentalitu muslimd.

Mentalita muslimi se da pochopit pravé na zakladé jejich déjin, kulturnich déjin,
naboZenstvi, filosofie, matematiky a jinych véd dilezitych pro jejich, ale jak v neposledni
fadé¢ zjistime, 1 pro nas zivot.

Zavérem bych chtéla poznamenat, Ze jsem rada, ze jsem se tomuto vybranému
tématu v rdmci své zadvérecné prace na nasi fakulté vénovala, pfedevsim jsem si rozsifila

sviij vSeobecny a filosoficky ptehled.
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6. Summary

The Arab philosophy and mathematics between the 7 and 10 century is an
integral part of the cultural, religious, philosophical and mathematical heritage of the
mankind. At the time of the migration crisis, Arabic studies are of key importance as they
help ups to understand Muslim mentality.

The Muslim mentality can be understood based on the understanding of Muslim
history, history of culture, religion, philosophy, mathematics and other science areas
important for their lives and, last but not least, as we will understand, our lives, too.

The work concentrates on the general history, history of culture associated with
the rise of the Islamic empire and its contribution to science, living, social, economic,
administration and educational conditions in the Arab empire. The work covers the
Umayyad’s dynasty era starting from its origins to the 8" century and the transition to the
Abbasids” era starting from the 8 century to the late 11" century and the expansion of
Islam to Persia as a unifying elements of the entire geographic region. The theology part
describes Sunism, Shiaism, Ismailia, Shia of twelve imams and Sufism. The philosophy
part characterises the Umayyad’s and Abbasids” era divided to the Golden Age and Buyid
dynasty era. This part characterises most important philosophers. The mathematics part
focuses on the personality of Al-Khwarizmi and the origin of mathematics. The final part
contains an analysis of source documents and list of secondary bibliography list.

Given the level of detail of the work, in particular as far as religious systems and
philosophy are concerned, we could not cover the Caliphate of Cordoba philosophy and
the Latin West. It could be subject-matter of further research. Such further research could
concentrate even more on philosophy, religion, mathematics, natural science, logics and

others. There are so many ways and even more directions.
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