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1. UvoD

Téma mé bakalarské prace Friedrich Wilhelm Nietzsche - kritika
nabozenstvi a kfestanstvi jsem si zvolila kvuli osobé znamého a cCasto
diskutovaného, bud slepé uctivaného, nebo velmi ostie kritizovaného, filozofa
Friedricha Wilhelma Nietzscheho. Pfi kazdém setkani s timto filozofem, ¢asto
citovanym a jesté Castéji zkreslené vykladanym myslitelem, ve mné jeho
osoba a jeho filozofie vyvolavaly veliky zajem. Pfi blizSim hledani dalSich
informaci o jeho osobé a jeho dile jsem se Casto setkavala s naprosto
protichudnymi vyklady jeho filozofie i jeho dél. Studium na filozofické fakulté mi
umoznilo priblizit se jeho filozofii i vyvoji riznych naboZenstvi podrobnéji a ve
spojeni s mym zamem vyvolanym jeho osobou, tvorbou a jejim pojeti

v dnesni dobé pro mé nebyla volba tohoto tématu tézka.

Zajimavym je pro mé Nietzscheho pohled na svét, pfipadad mi velmi
pokrokovy. K jeho ndzorum se neustale vracime, prestoZze klasické pojeti
nabozZenstvi od doby, kdy Zil, velmi zménilo podobu a neoslovuje sou¢asnou
spole¢nost stejné jako v minulosti. Lidem jiz nestaci neprokazatelna existence
vSemocného Boha, ktery dohliZi na jejich Zivot, mGZe z nich sejmout hfichy a
pfiblizit je zivotu v ,kralovstvi bozim“. Nietzsche pfichazi s myslenkou, ze
Clovék by se mél spoléhat pouze sdm na sebe, snazit se ve svété prosadit
pomoci vlastni vlile a nespoléhat pfi tom na pomoc od Boha, necinit ho
zodpovédnym za veSkeré udalosti ve svém Zivoté a nehledat ve vife v néj

spaseni a vykoupeni ze skute¢ného Zivota.

Lidé dneSni doby se neprestavaji ptat po pocatcich lidského byti, po
smyslu zivota, kladou si na toto téma otazky, na které hledaji odpovédi a
patraji po navodu, ktery by jim ukazal, jak spravné zit. O existenci Boha lidstvo

nyni pochybuje Castéji nez dfive a hleda proto jind vysvétleni na otazky



tykajici se byti. V tomto vidim pokrokovost tvorby Nietzscheho, kterd miZze byt

blizka lidem moderni doby.

Pfedklada lidem mySlenku svobodného a ni¢im neomezovaného Zivota, jiz
ale spojuje také se zodpovédnosti lidi, ktefi by si takovy zplsob Zivota zvolili.
Pfesto se zjeho filozofie mohou brat mnohdy Spatné interpretace jeho
mysSlenek, ve kterych se €asto muzeme setkdvat se zneuzitim jeho pojeti o
vladé silngjSich nad slabSimi jedinci a o jeho prosazovani vale k moci za
pomoci sily. Tyto silné teze byly ¢asto vytrhavany ze souvislosti a nebraly
ohled na pavod vzniku a vyvoj v Nietzscheho mysleni, ve kterém Slo o jejich

vysvétleni.

Jeho filozofie se snazi o pfehodnoceni viech dosavadnich hodnot lidské
existence, celé spoleénosti a jeji morélky. Clovék by se vjeho pojeti mél
vyvinout v silnou, aktivni, nezavislou bytost, ktera odpovida za své ¢iny sama,
bez pomoci a zachrany od Boha. K pojmu ,nhadclovéka“ a prehodnocovani
hodnot Nietzsche pfichazi postupné ziskavanim novych informaci, coz mu
umoznila rozsahla studia a vlastni Zivotni zkuSenosti. V této praci se pokusim
o objasnéni divodu, které ho vedly k velmi tvrdé kritice naboZenstvi, zejména
kfestanstvi, soudobému fungovani moralnich hodnot a pochybnostem o

existenci Boha.

Nietzscheho filozofie, €asto oznacovana jako emotivni a vasniva, je
poznamenana i jeho zivotnim osudem, kdy jeho osobni Zivot byl silné ovlivnén
psychickou chorobou, jez ho provazela od raného détstvi a jeZz ho pfipravila o

rozum, a nakonec i zivot.

Postupnym shromazdovanim informaci, v nejvétsi mife z jeho tvorby, jsem
brzy dospéla k nadzoru, Zze k pochopeni jeho dél je dulezité dozvédét se
nejprve vice o jeho Zivoté. Z velké casti se zdrojem Zivotopisnych informaci

stala kniha od Iva Frenzela — Friedrich Nietzsche. Tato kniha je pfehlednym



popisem Nietzscheho Zivota od jeho narozeni az do smrti. Uvadi fakta, ktera
pomahaji pochopit prostfedi i naladu doby, ve které Nietzsche Zil a rozvijel se.
Nezanedbatelny vliv na jeho tvorbu je pfi¢itan feckeé filozofii, nechal se ovlivnit
nazory a tvorbou filozofa Arthura Shopenhauera a uméleckym vyjadienim
hudebniho skladatele Richarda Wagnera, byl ovlivnén mladohegelovci. Je
zde popséan prubéh jeho duSevniho onemocnéni a rozpolozeni, ve kterém se
nachazel pfi tvorbé jednotlivych dél. Dale jsem prostudovala knihu Ecce homo,
coz je Nietzscheho pokus o autobiografii. Toto dilo napsal az v poslednich
letech svého Zivota, kdy uz jeho tvorbu silné ovliviiovala jeho nemoc. Z tohoto
ddvodu jsem se po precteni knihy Ecce homo rozhodla, Ze budu ve studiu
jeho dél dale postupovat chronologicky dle rokd vydani. Védéla jsem, Ze
podrobné zpracovava téma nabozenstvi a kfestanstvi spiSe ve svych
pozdéjSich dilech, pfipadalo mi vSak dulezité zacit u zrodu jeho mySlenek, na
pocatku jeho zkoumani Clovéka a hledani odpovédi na otazky po smyslu

zivota ¢lovéka.

Svoji filozofii a jednotlivé mySlenky ve svych dilech rozviji pozvolna, svoje
teorie prohlubuje a vysvétluje postupné. Chtéla jsem se timto postupem
vyvarovat zkreslenému pohledu na jeho dila prvotnim pfeétenim pozdnich dél,
na jeho dila a nenechat si tak vzit moznost a dostatek prostoru pro utvoreni
vlastniho nazoru na vznik, vyvoj a vyklad jeho kritiky nabozenstvi a
kifestanstvi.

V Gvodu hlavni ¢asti prace — v kapitole Kritika ndboZenstvi a k Festanstvi
- se pokusim spiSe o teoreticky, uceleny a obecnéjsi pohled na Nietzscheho
kritiku kifestanstvi a nabozenstvi, to by mi mélo pomoci utfidit si informace a
pokusit se vybrat zasadni pojmy a teze, které bych pak chtéla na pfikladech
s pomoci citaci a odkazt podrobnéji priblizit a vysvétlit v nasledujicich

kapitolach.

! Mladohegelovci — stoupenci a pokraéovatelé filozofie Georgie Wilhelma Friedricha Hegela, derpali
z jeho ideji, kritizovali nabozenstvi i politicky systém.



S ohledem na zvolené téma jsem se snazila cilené zaméfit na dostupna
dila spojena s problematikou Nietzscheho pojeti Boha, kritiky nabozenstvi,
pfedevsim pak kfestanstvi. Po prostudovani jeho dé&j jsem v praci nejvice
vychazela z knihy Antikrist , kterou napsal ke konci svého Zivota a v niz se
tomuto tématu vénuje nejobsahleji. Setkhvame se zde stématem
pfehodnoceni vSech dosavadnich hodnot a ostrou kritikou kfestanstvi.
Postupné se v praci budu zabyvat Nietzscheho celkovou kritikou evropského
mySleni a kifestanské moralky. Toto téma je obsahle a pro mé srozumitelné
zpracovano v polemice Genealogie moralky. K bliz§imu objasnéni tématu a
k tomu, abych méla dostatek informaci a prostoru k utvoreni vlastniho nazoru,
jsem pouzila dila a interpretace i od jinych autorl. Nejvice jsem vychazela z
knihy od Pavla Kouby Nietzsche — filozoficka interpretace , pfi objasnovani
Nietzscheho pojeti Boha a ,smrti Boha“ mi pomohlo dilo od Mojmira Hrbka -
~smrt Boha" v Nietschov é filozofii . Knihu Tak pravil Zarathustra jsem Cetla
jako prvni z Nietzscheho tvorby jiz pfed nékolika lety. Je obecné povazovana
zpracovani. Stalo se uznavanym filozofickym, ale i literArnim a basnickym
dilem. K tomuto dilu jsem se vratila kvuli sprAvnému pochopeni Nietzscheho

pojmu ,nadc¢lovék”, na Cetbu pro mé toto dilo bylo nejnarocnéjsi.

Cilem této prace by mélo byt pfehledné zmapovani obdobi vyvoje autorovy
filozofie, v ni zejména pojeti naboZenstvi a kritiky kifestanstvi, a to za pomoci
objasnéni pojmd - odmitnuti Boha, moralky, viry a knézZstva. K prostudovani
mi budou slouzit jeho dila a interpretace jeho tvorby a filozofie i od dalSich
autoru. Pro velké mnozstvi rznorodych nahledu a zpracovani tohoto tématu,
se kterymi jsem se setkala, se pokusim o vytvofeni vlastniho ndzoru na tuto
problematiku, ktery bych si chtéla utvofit co nejobjektivnéji vzhledem
k informacim, které ziskam pfi psani této bakalarské prace. Cilem je také
pokus o pfiblizeni tohoto tématu Ctendfi a usnadnéni pristupu k blizSimu

poznani a pochopeni této problematiky, pfipadné o snahu vyvolat, v tom, kdo



praci bude ¢ist, novy pohled na toto téma ¢i nové otazky vyplyvajici z mého
zpracovani a byt tak uzite€nou pomuckou a podkladem pro vedeni pfipadné

diskuze na toto téma.

2. FRIEDRICH WILHELM NIETZSCHE

2.1 Zivotopisné udaje a tvorba

PFi prostudovani Zivotopisnych udaju Friedricha Nietzscheho jsem se
zaméfila na roli nabozenstvi v Nietzscheho zivoté a zjistila jsem, ze ke kritice
viry a naboZenstvi u ného dochazelo postupné. K celkovému odmitnuti
kifestanstvi dospél az s vékem a s pomoci ziskanych informaci a zkuSenosti,
kterych dosahl studiem. PFi¢inu takovéhoto vyvoje jsem nejprve hledala
v ur€itétm okamziku jeho Zivota, ktery by ho nasméroval a byl zasadni k
nahlému zfeknuti se viry. Tento okamzik jsem neobjevila, proto jsem se dale
zaméfila na vyvoj a udalosti vjeho ZzZivoté, které toto odmitnuti mohly
priubézné ovliviiovat a dohromady postupné vést k jeho kritice ndbozZenstvi a
odvraceni se od viry. Sam Nietzsche tento vyvoj a odvraceni od Boha

povaZuje za klidny proces a uréité osvobozeni.?

Friedrich Wilhelm Nietzsche se narodil 15. fijna 1844 v malé obci Récken u
Lipska. Otec Carl Ludwig Nietzsche, ktery se narodil roku 1813, byl zpo&atku
domaci ucitel, pozdéji vychovatel dcer vévody z Altenburku a nakonec
zastaval misto knéze na fafe ve vsi Rocken. Matka, Franziska rozena Oehler,
se narodila roku 1826 vrodiné venkovského farafe. Sestra Elizabeth se
narodila roku 1846 a roku 1848 bratr Joseph, ktery vSak zemriel ve svych
dvou letech. Nietzsche se narodil do vazené a cténé rodiny, kter4 se po

nékolik generaci  vyznaCovala silnym protestantskym smySlenim, kdy

> FRENZEL, Ivo. Friedrich Nietzsche. Pfel. R. Grebenitkova. 1. vyd. Praha: Mlada Fronta, 1995.
200 s. ISBN 80-204-0517-8 s. 1-200.
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napfiklad dédecCek se stal superintendantem evangelické cirkve a vérné slouzil
Bohu. Cela rodina Zila oddana duchu luteranské viry. Dédedek podporoval
ochotnické divadlo, Nietzschilv otec byl velice hudebné nadany a snazil se i
komponovat, podle ziskanych informaci byl i velmi citové zaloZzeny. Nietzschuv
Zivot tedy provazi i hudba a uméni vibec. Nietzschovi nebylo ani pét let, kdyz
kvuli neStastnému Urazu pfiSel o otce. Od té chvile Nietzsche vyrlsta
v domacnosti, kde panuji pouze Zeny. Dostava se mu tak nejvétsi dil obdivu a
vaznosti, coz mozna prispivAd k jeho pozdéjSim nazorim povaZovat zeny
V porovnani s muzi za bytosti ménécenné a nedokonalé. Rodina je spojovana
s povésti, ze jejich predkem byl polsky hrabé. Pozdéji diky bohatému
nevlastnimu stryci, ktery odkazal celé své jméni Nietszchové roding, se
Nietzsche nikdy nemusel starat o materialni zajiSténi a mohl se tak naplno a
po cely Zivot vénovat svému studiu, praci a zalibAm. Toto vS8echno mohlo
Nietzscheho ovlivnit a byt pfi¢inou vzniku jeho vysokého sebevédomi a veést
ho k pfesvédceni o spravnosti veSkerého svého smysleni a konani. Téchto
vlastnosti si ¢asto vSimali jeho pratelé, ktefi mu to vytykali, a kritiky za né byl
odsuzovan. Nietzsche sam nerad vzpominal na rok 1850, kdy se s rodinou
prestéhovali z venkovské fary do méstského domu v Naumburku. Selhaval
v havazovani détskych pratelstvi a pFizplsobil se, az kdyz zacal chodit do
soukromého Ustavu, kde byli Zaci pfipravovani ke studiu na gymnaziu. Jeho
prvnimi prateli se stali Wilhelm Pindera a Gustav Kruga. Pfesto ani tady to
nemél lehké, nedokazal se ani zde zapojit do kolektivu a misto toho se
vénoval spiSe uceni a psani. Jiz tehdy projevoval velké nadani, zkouSel
skladat basné a komponovat. PiSe si denik a z néj Ize soudit, ze uz tehdy si
uvédomoval, Ze se svym zplsobem mySleni a chovanim odliSoval od

ostatnich.

Ve ¢trnacti letech, vroce 1858, prestoupil na Schulpfortu, kterou
pfedchazela vyborna povést. Zde se seznamuje s Paulem Deussenem, ktery
se stava jeho pfitelem. Oba tu jsou roku 1861 konfirmovani, pfijati jako dospéli

Clenové protestantské cirkve. Vtéto dobé se u Nietzscheho zaclinaji
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dostavovat prvni pochyby o kifestanském nabozenstvi. Ve stejném roce se
Nietzsche poprvé setkdva s hudbou Richarda Wagnera, ktera ho zcela
uchvétila. V Schulpforté je Nietzsche povazovan za primérného studenta a

vynika pouze v klasické filologii, kde ma mimofadné vysledky.

Roku 1864 prestoupil na univerzitu v Bonnu. Jiz od détstvi byl Nietzsche
¢asto nemocny a na univerzité v Bonnu se ¢asteCné zhorsily jeho problémy
s bolestmi hlavy, ale zatim ho pfiliS§ neomezovaly ve studiu. V Bonnu se
zaméril na studium teologie a klasické filologie, kterou si zvolil jako urcitou
obranu proti vlastnimu romantickému zalozeni. Aby se zapojil do Skolniho
Zivota, stal se ¢lenem studentského krouzku Frankonia, ze kterého brzy zase
vystoupil, protoZze ho nenaplfiovaly pofadané povrchni a pijacké akce. Ani
studium neslo podle jeho predstav a teologické pfednasky spiSe podporovaly

dalSi pochybnosti o kifestanstvi.

Roku 1865 prestupuje na univerzitu do Lipska a vraci se zpét k Zivotu,
ktery mu byl pfirozenéjsi, zaCal se znovu intenzivné vénovat studiu. Tam se
mu poprvé dostalo uznani a velké podpory za filologické vykony od tamniho
profesora Ritschla a diky tomu zacal sam pfednaset. V této dobé se mu do
ruky dostava Shopenhauerovo dilo. Nietzsche je uchvacen jeho pesimistickym
pohledem na aktualni svét a jeho teorii o vili, ktera Zene clovéka slepé
Zivotem za nejruznéjSimi cili, i kdyZz tyto cile nikdy nemize uspokojit. Podle
néj se Clovék spasi jen tim, Ze se ziekne svych pudu. Vyzdvihuje také hudbu
nad ostatni uméni. Nietzsche je Schopenhauerovou pesimistickou tvorbou
silné ovlivnén a pfitahovan, stejné tak je ¢&im dal vice nadSeny z hudby
Richarda Wagnera. V téchto letech, proSel vojenskou sluzbou, kterou kvali

zranéni nedokondil.

Za stalé podpory a na doporuceni profesora Ritschla dostal mimoradnou
profesuru klasické filologie na univerzité v Basileji a nedlouho potom, jen na

zakladé jeho ¢lanku ve védeckém €asopisu, mu byla udélena profesura fadna.
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To vSe v dobé, kdy Nietzsche zacina pochybovat o filologické praci. Prohlasil
o ni, Ze jen shromazduje pfebytek védéni o minulém a dale ho nedokaze
vyuzit. ZaCina se stale vice zabyvat filozofii a uménim a navazuje silné
pratelstvi s Wagerem. VSe v roce 1870 preruSila prusko—rakouska valka, které
se Nietzsche zucastnil jako dobrovolny oSetfovatel. AvSak onemocnél a vazné

zdravotni problémy ho pak pronasledovaly az do konce Zivota.

Vratil se tedy do Basileje a vroce 1871 mu vysSel prvni spis — Zrozeni
tragédie. ,Ke zdéSeni vSech prerusuje pouta s tradi¢nimi predstavami klasické
filologie, nastupuje zde vlastni cestu jako filosof, jako zvéstovatel svétoveho

nazoru.“®

V tomto dile se Nietzsche snaZzi o novy vyklad klasického starovéku,
pomahal si protikladnou dvojici apollinsky a dionysky, kterymi jsou
oznaCovany umeélecké sily, a jednad se o sily, které podle né&j vychazeji
z pfirody, jsou iracionalni. V apollinském uméni ztéleshuje princip krasy,
dionyské uméni je proti tomu nezkrotny pud ddlezity pro tvirci proces. Déale se
v dile poprvé verejné kriticky vyjadfuje k ndboZenstvi a nastava urcity odvrat
od Shopenhauera, kterého tragédie zavadi k askezi, oproti tomu Nietzschemu
tragédie pfindSi radost. Toto dilo vSak vyvolalo kritiku, nepochopeni a
prekvapeni i u kolegu, ktefi ho dosud podporovali. Také jeho dalsi dilo, Ctyfi
spisy — Necasové uvahy, ve kterych kritizoval kulturu, nemély ocekavany
ohlas a navic pfispély k uz tak upadajicimu pratelstvi mezi Nietzschem a
Wagnerem. Po Wagnerové opernim ztvarnéni  specificky kfestanského
ndmeétu ho pozdéji Nietzsche kritizuje a v dalSim dile Lidskeé, pfili§ lidské se
stal jejich rozchod zfejmym. Postupné se zacinal zhorSovat také jeho
zdravotni stav, az roku 1879 Zadal o propusténi z univerzity a bylo mu
vyhovéno. Kvuli nemoci hodné cestoval a hledal vhodné podminky, které by
mu fyzicky i psychicky ulevily. Na zaCatku 80. let se objevuiji dila v aforistickém
stylu, Ranni ¢ervanky, a nedlouho potom Radostna véda, zde autor poprvé

prichazi s myslenkou, ze ,Buh je mrtev“. V této dobé se Niezsche seznamil

® FRENZEL, Ivo. Friedrich Nietzsche. PFel. R. Grebeni¢kova. 1. vyd. Praha: Mlada Fronta, 1995. 200s.
ISBN 80-204-0517-8 s. 57.



13

s divkou, do které se zamiloval, ale je odmitnut, a protoze se mu zhorsSily i
vztahy s matkou a sestrou, odjel a po nékolika dnech v roce 1883 napsal prvni
¢ast dila Tak pravil Zarathustra. Prorok Zarathustra, hlavni postava knihy,
vidél pojem ,nadclovéka“ jako idedl a mySlenku ,vé&ného navratu téhoz".
Nietzsche jeho prostfednictvim vyjadfoval svij vlastni odpor k moralnim
hodnotam, které vytvofila spolecnost, a hlasal nutnost individualni morélky.
Toto dilo vyvolalo rozpaky i u jeho pratel a ¢tvrty dil Tak pravil Zarathustra
vydava Nietzsche na vlastni naklady, stejné jako dalSi dilo Mimo dobro a zlo.
V tomto dile odmita moréalku jako fad, ve kterém je pfesné dané, co je dobré a
co zlé. Toto dilo mélo byt soucasti rozsahlejSiho dila Vdle k moci, ale kvuli
jeho nemoci zustalo nedokon&ené. Po jeho smrti byly sice jeho sestrou vydany
aforismy z tohoto dila, ale znalci ji nafkli z mnoha nepfesnosti. Pozdéji,
v kratkém case, napsal polemicky spis Genealogie moralky, kde se zabyva
kritikou kiestanské moralky a evropského mysSleni. DalSim dilem Dionysovy
dithyramby byly basné, které psal vletech 1884 — 1888, Soumrak model a
Antikrista, povaZzuji za hlavni dilo, kde prfehodnocuje vSechny dosavadni
hodnoty. V roce 1888 naposledy polemizuje o Richardu Wagnerovi v dile
Prfipad Wagner a Nietzsche kontra Wagner. Na dile Ecce homo zalina
pracovat v den svych narozenin roku 1888. O rok pozdéji dostal zachvat
mozkové mrtvice, jeho nemoc se oteviené projevila a uz nikdy ze stavu
zastfeneho védomi neprocitl. Zemrel 25. srpna 1900 a byl pohfben na hibitové

v Rockenu v rodinném hrobé.*

Povazuji Nietzscheho za vyznamného filozofa a myslim, Ze vliv jeho dila je
ocenovan az surCitym zpozdénim, ale jeho Zivot je spojovan spiSe

S osamocenim a nepochopenim.

* FRENZEL, Ivo. Friedrich Nietzsche. Pel. R. Grebeni¢kova. 1. vyd. Praha: Mlada Fronta, 1995.
200s. ISBN 80-204-0517-8 s. 1-200.
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2.2 Kiritika nabozenstvi a k restanstvi

Nietzsche ve svych dilech prosazuje existenci svobodného Zivota &lovéka,
ktera je neustale negativné ovliviiovana kiestanstvim a jeho sliba o kralovstvi
bozim, o posmrtném Zzivoté, o odpusténi. Kdyby vSak toto tvrzeni dokladal
pouze argumenty, které uvadi v neprospéch kiestanstvi, nejspiSe by se nad
jeho tvorbou nikdo ani nepozastavil, natoz aby se zamyslel, pfipadné
pfehodnotil, souhlasil a pfijal nové hodnoty, které se snazil prosadit. Je mu
jasné, ze je zapotiebi blizSi pfiblizeni. Pousti se proto do minulosti a za¢ina

s tvrdou kritikou kfestanstvi od jeho podatkl az po svou soucasnost.

Dle Nietzscheho ma kfestanstvi plvod v Zidovském nébozZenstvi, proto
zacCina pfiblizenim vyvoje Zidovského naroda a tvrdi, Ze Zidovsky narod si
nabozenstvi utvofil jen pro své vlastni zachovani. Vini zidovské knézstvo
z uplného pretvoreni viastnich déjin v déjiny viny a trestu. Kdyz byl 1zrael jako
narod na vrcholu sil, mél i mocného boha Jahve, kterého lidé uznavali a
uctivali za své uspéchy. Byl blizky lidem, protoZze i on byl dobry i zly,
povaZzovali ho za potifebného.

S Uupadkem izraelského naroda upada i jejich Bih. Aby nedoslo k zaniku
naroda, pfizpisobuje Zzidovsky lid celé své smySleni a snazi se o vlastni
zachovani. Nietzsche Zidiim pfisuzuje snahu o ,byti za kaZzdou cenu* a s tim
spojenou nutnost pfijit naprosto Ucelné s myslenkou vytvoreni nové podoby
Boha, ktery muze odpousStét a trestat. Bah tak ztratil své plvodni bozské
vlastnosti a stal se spravedlivym jen pro ty, ktefi spliuji uréité, jim dané
podminky. Tyto podminky urCovalo Zidovské knéZstvo jeho jménem. VSe

$patné se stalo boZim trestem, vSe dobré odménou za poslusnost Bohu.’

Vule pochéazejici od Boha se od této chvile stala silnou zbrani v rukach

cirkve, a tedy knéZstva. Pfichazi s pojmem ,hfich”, bez kterého by pozdé&ji ani

® NIETZSCHE, Friedrich. ANTIKRIST pokus o kritiku kfestanstvi. 1. vyd. Bratislava: SandS, 1991. 87
s. ISBN 80-900431-9-4 s. 30-32.
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samotné kiestanstvi nemohlo existovat, protoze by nebylo soudu, odmény,
pokani a trestu. Nebylo by ani cirkve a knéZstva, ktefé si diky existenci hfichu
udrzuji vliv a moc nad ostatnimi lidmi. Zidé se tak dle Nietzscheho vsim
postavili proti pfirozenym hodnotdm. Podle né&j pretvofili celé déjiny, celou svoji
minulost do nabozenského obrazu tak, aby jim pomohl snadnéji uskute¢riovat
fungovani mechanismu naboZenstvi viny a trestu. Nastolili fad, kdy existuje
bozi vile jako jedin& vladnouci sloZka, ktera urCuje, co ma Clovék délat, jakym
zpusobem se chovat tak, aby plnil jeho pozadavky, a podle toho, jak jsou
jednotlivci i cela spole€¢nost poslusni, ¢i hodni trestu, se urCuje hodnotnost
celého naroda. Tuto bozi vdili predklada lidem pravé knéZstvo, a to dle
Nietzscheho rozhoduje podle svého osobniho prospéchu &i neprospéchu
o plnéni danych podminek. Hfich je neposlusnosti k Bohu, tedy i ke knézi.
Knézstvo se déla nepostradatelnym tim, Zze zasahuje do vSech oblasti
bézného lidského Zivota. Je nutné uvefejnit a dat lidem poznat bozi vili a

proto je vytvoreno ,pismo svaté*“.®

,Zidé jsou, pravé tim, nejosudnéjsim narodem svétovych dé&jin: ve svém
dalSim vlivu ucinili lidstvo tak faleSnym, Ze mudze jeSté dnes krestan cititi

protizidovsky, aniz se chape jako posledni Zidovsky ddsledek.*’

A na téchto podle Nietzschno faleSnych zakladech a Spatnych hodnotach
vyrasta krestanstvi. Kfestansky, nemocny Buh, je podle Nietzscheho nutné
slabym, protoze kfestanstvi je ndboZenstvim soutrpeni, které snizuje Zivotni

energii, a tak samotné utrpeni zvy3uje.®

Nietzsche velmi kritizuje kfestanstvi jako nabozenstvi, které vyzyva lidstvo
k soucitu a k soutrpeni se slabSimi, rozSifuje svoje uceni, a tak se stava

nepratelské zivotu samotnému. Tento pfistup zachovava a chrani slabé

® NIETZSCHE, Friedrich. ANTIKRIST pokus o kritiku kfestanstvi. 1. vyd. Bratislava: SandS, 1991. 87
s. ISBN 80-900431-9-4 s. 28-32.

" Tamtéz, s. 29.

® Tamtéz, s. 7-8.
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jedince, ktefi vSak kvuli své slabosti nejsou pro spole¢nost zadnym pfinosem.
Takovéto soutrpeni je v kifestanstvi dokonce ctnostnou vlastnosti, narozdil od
vzne$ené moralky, pro kterou je naopak slabosti.® Nietzscheho pojeti a

rozdéleni moralky se blize vénuji v jedné z nasledujicich kapitol.

.|.--],- soutrpeni pfemlouva k nicoté!...Nefika se ,nicota“, fikd se misto toho

,onen svét‘, nebo ,buh“, nebo nirvana, vykoupeni, blazenost...“!°

Slabi jedinci jsou nespokojeni se svym Zivotem, jsou nestastni a touzi po
jiném Zivoté, proto vytvoreni ,onoho svéta“ a Boha, ktery rozhoduje a fidi
kazdy jejich krok, je pro né pfijemnou cestou k dosazeni spokojenosti a Stésti
v idedlu ,onoho svéta“. Nakazlivosti tohoto soutrpeni se ztraci zivotni energie
a vlle k Zivotu. Nietzsche varuje, Ze takovyto zplusob pfeneseni souciténi
muze i silného ¢lovéka soucitem nad slabym pfivést ke stejnému Udélu. Stal
by se nespokojenym sam se sebou, a tak se svym zivotem. V tom vidi autor

velky Gpadek lidstva.'*

Nietzsche se naopak domniva, Ze kazdy ¢lovék by si svuj Zivot mél protrpét
sam za sebe, jen to ho muze posilit. Zdolavanim obtiznych prekazek a
davanim si vysokych cila a jejich pInéni pocituje ¢lovék vétSi uspokojeni sam
ze sebe a je pak lépe pfipraven na dalSi nastrahy a prekazky zivota. Slabi
jedinci tento pocit nepoznaji, maji snahu vyvolavat soucit u ostatnich, ¢imz se
¢ini jeSté slabSimi a pfipravuji se o radost ze Zziti. A pokud jim druhy Clovék
pomuze, vlastné jim ublizi, protoZze brani tomu, aby se stali silnéjSimi, a tedy i
StastnéjsSimi. Silny &lovék se navic timto vciténim do Zivotni situace, ktera

miZe potkat i jeho, druhého &lovéka, sdm sebe oslabuje.*

° NIETZSCHE, Friedrich. ANTIKRIST pokus o kritiku kfestanstvi. 1. vyd. Bratislava: SandS, 1991. 87
s. ISBN 80-900431-9-4 s. 10-11.

% Tamtéz, s. 11.

"' Tamtéz, s. 10-11.

2 NIETZSCHE, Friedrich. Radostna véda. Prel. Véra Koubova. 3. vyd. Praha: AURORA, 2001. 259 s.
ISBN 80-7299-043-8 s. 180-181.
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Dle Nietzsheho je to praveé vale k moci, k neustalému vzrustu, ktera silného
Clovéka vede kupfedu a ddva mu moznost vladnout a rozhodovat o sobé i
druhych. Jen on sam, Clovék silny fyzicky i duSevné, si vytvari svij viastni
osud. Autor dochazi k idealu prerodu takového ¢lovéka v ¢lovéka, kterého
povazuje za jesté vyssi formu, pouziva pro jeho oznaceni pojem ,nadclovéka“.
Podle Nietzscheho by byl pravé ,nadClovék schopny vytvofit si vlastni
moralku i zakony. A pravé kfestanstvi ve svém pojeti se snazi o ovladnuti a
omezeni takového c¢lovéka pomoci hlasani souciténi a lasky k bliznimu.
Hrozba ,nadClovéka“ je pro kiestanstvi tak velka, Ze se ji snazi zabranit a
vnutit lidem svoji moralku slabych, ktefi se daji ovladat a vlastné jim vyhovuje

Zit ve ,stddnim* usporadani.

Nietzsche se ve svych dilech prdbézné pozastavuje a upozorfiuje na
evropské mysSleni, které po tak dlouhou dobu uctiva jediného, podle néj
slabého Boha, a dava priklady z antiky, kdy upozorriuje, Ze existovalo mnoho

krasnych boZstev, ktera se vyznacovala silou a vznesenosti.*?

Ve své kritice kifestanstvi se Nietzsche nékolikrat kratce zmiriuje o obdobi
renesance. PovaZzuji tuto zminku za ddlezitou, protoZze o ni autor uvazuje jako
0 poslednim pokusu o vznik nové kultury, kterd by vedla zpét ke vzneSenym
hodnotam. Obdobi renesance neboli znovuzrozeni se vyznacuje navratem
k antice, zesvétsténim, obratem Kk Clovéku jako individualité, k lidskému
rozumu, poznani a ddrazem na pozemsky Zivot. Clovék té doby se stava
vSestrannym a zabyva se rozvojem vlastni osobnosti a sebeuréenim.

Dosavadni z4jem o Boha se obraci smérem k ¢lovéku samému.

Tento vyvoj takeé zarazilo kiestanstvi. Vinu Nietzsche svaluje na Luthera a
jeho cirkevni reformace. Luther se boufil proti renesanénimu pojeti svéta, byl

si védom zkazenosti kfestanské cirkve, upozornil na jeji chyby a svymi

¥ NIETZSCHE, Friedrich. ANTIKRIST pokus o kritiku kfestanstvi. 1. vyd. Bratislava: SandS, 1991. 87
s. ISBN 80-900431-9-4 s. 1-87
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reformacemi, které pouzil uvnitf cirkve, ji vratil zpét zkazenost kiestanského
Zivota a spole€nosti zpusob Zivota, ktery uz vté dobé byl pevné ukotven

v lidském zivoté.*

Na zavér této kapitoly pouziji citat, ktery myslim nazorné ukazuje
Nietzscheho postoj ke kfestanstvi. ,Odsuzuji kfestanstvi, vznaSim na
kfestanskou cirkev nejstrasnéjSi ze vSech obzalob, jakou kdy néjaky
obzalobce vzal do Ust. Je mi nejvyssi ze vSech myslitelnych korrupci, méla vdli
k posledni jen mozné korrupci. Kfestanska cirkev nenechala nic nedotéeného
svou zkazenosti, ucinila z kazdé hodnoty nehodnotu, z kazdé pravdy lez,

z kazdé pocestnosti dusevni podlost“.*®

2.2.1 Mravni hodnoty a rozd éleni moralky

Nietzsche vidi v pojmech kfestanstvi a moralky velkou souvislost, proto
povazuji za dulezité vysvétleni Nietzscheho chapani moralnich pojmu
,dobrého“ a ,Spatného”, pres které se postupné dostava k pojeti moralky,
zejména moralky kfestanské. Za dobré Nietzsche poklada vse, co budi
v ¢lovéku pocit sily, vale k moci, vSe Spatné vyplyva ze slabosti ¢lovéka.
Kfestanstvi je Spatné, protoze souciti a podporuje slabosti lidi. Je proti
samotnému Zivotu, kdyZz ni€i pfirozené lidské pudy vedouci ktomuto
zvySovani sily a vale k moci. Tim pak dochazi k ni€eni zZivotni energie ¢lovéka

i spole¢nosti a vede Upadku vyvoje celého lidstva.'®

Ve svém dalSim dile Genealogie moralky, jak je jiz z nazvu dila patrné, se
Nietzsche vénuje pojeti moralky. Pojmy ,dobré" a ,Spatné“ a dalSi mravni

hodnoty zde pfiblizuje podrobnéji. Podle Nietzscheho je nutné prozkoumat

1 NIETZSCHE, Friedrich. ANTIKRIST pokus o kritiku kfestanstvi. 1. vyd. Bratislava: SandS, 1991. 87
s. ISBN 80-900431-9-4, s. 84.

* Tamtéz, s. 85.

® Tamtéz s. 8-11.
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hodnoty morélnich hodnot samych a znat podminky a okolnosti, za kterych

‘413

tyto hodnoty vznikaly. Za ,dobré“ bylo plvodné povazovano nesobecké
chvalyhodné jednani, které nékomu pfindSelo uzitek. Pozdé&ji doslo
k zapomenuti tohoto pojeti a z nesobeckého chovani se stal zvyk. Dle
Nietzscheho je to omyl. Byli to naopak ,dobfi* sami — vzneSeni a mocni — kdo
uréovali, co je dobré. Podle pavodu se slovo dobré tedy vibec nemusi
vztahovat na nesobecké jednani. Dale zkouma pojmy z etymologického
hlediska, kdy ,dobré" spojuje se vzneSenym a Slechetnym, ,Spatné“ pak

s nizkym, prostym.*’

Nietzsche s pouzitim pfedchoziho rozliSeni rozdéluje dva druhy moralky —
moralku silnych - vzneSenou, aktivni, tu oznaduje jako ,panskou moralku“ a
»,moralku otroka“, které pfisuzuje pfivlastky slabé, pasivni a reaktivni moralky,
a dale je obé podrobnéji hodnaoti.
~Panskou moralku“ spojuje s feckym, ale i fimskym idealem dobrého Zivota,
Stésti, s jistotou Clovéka v sebe sama, se vzneSenosti, state¢nosti i fyzickou
krdsou. Takovy Clovék je veden vili k moci a je tedy schopen vladnout, i
s pouzitim sily, a nést za vSechny své vykonané c¢iny odpovédnost.
Nepotiebuje srovnani se svym okolim, aby se ze svych €inu radoval, ¢lovék
této moralky je aktivni a jedna spontanné.

Oproti tomu Cloveék, ktery se fidi ,moralkou otrockou®, je schovan ve skupiné
stejné slabych a pasivnich jedincd a vSe jiné, vSe, co vybocCuje zjeho
predstav, odmita. Aby lidé fidici se timto, jak Nietzsche s oblibou pouziva,
,Stadnim instinktem* obstali v boji proti lidem vzneSené moralky, musi byt
nutné vychytralejSi a podlejSi. Ve své bezmocnosti a slabosti vyuzivaji

kfestanstvi a jeho hlasani lasky k bliznimu, souciténi siln&jsich nad slabymi.*®

Y NIETZSCHE, Friedrich. Genealogie moralky. Polemika. Prel. Véra Koubova. 1. vyd. Praha:
AURORA, 2002. 147 s. ISBN 80-7299-048-9 s. 16-20.
' Tamtéz, s. 1-147.
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K panskému zpasobu jednani silnych, mocnych, zdravych a krasnych stavi
v protikladu Nietzsche jednani a Zivot knéZstva. Knézi zastupuji télesné i
duSevné slabé, bezmocné, nebojovne, a protoze nemohou porazit silné
jedince jejich zbrani, roste v nich nendvist, a proto je pro né jedinou moznosti
prijit s novymi, obecné pfijatymi a uznavanymi hodnotami. Za puvodce a
nositele ,otrocké moralky* Nietzsche povaZuje, jak jsem na zacatku
pfedchazejici kapitoly blize pfiblizila,  zZidovsky narod a jeho ,noveé*

nabozenstvi.*®

» V tomto obraceni hodnot spociva vyznam zidovského naroda: jim pocina
vzpoura otrokg v moralce.”® 7Zidé, jako knéZsky néarod, pfichazi s
pfehodnocovanim vesSkerych dosud platnych hodnot. Podle nich pravé

bezmocni a nizci jsou dobfi a oproti tomu vzneSeni a mocni jsou zli.

Zidé dle Nietzscheho dokonce pouzili zbraf nejucinngjsi, zneuzili Jezise
Krista k posileni svého nového idedlu. Jezis, ktery hlasal lasku ke vSem svym
bliznim, dobrym i zlym, je Zidy vydavan za toho, kdo rozvratil Zidovské zemé,
byl obétovan a ukfizovan. Svoje poselstvi soucitu a pokory jesté vyzdvihl
vlastnim obétovanim se na kfizi a dal tak pfilezitost k sejmuti vesSkeré viny

z ¢lovéka. Stal se tak v rukach Zidd uréitou navnadou k lepSimu ovladani lidi.#

Timto bylo potvrzeno vitézstvi ,,otrocké moralky®, jejimz nositelem se stava

kifestanstvi. Dle Nietzscheho toto vitézstvi stoji za Upadkem celého lidstva.

Dale Nietzsche uvadi, Zze predsavitelem této moralky je resentiment —
vyraz, ktery muzeme vysvétlit synonymy poniZzeni, utrpeni. Moréalka

resentimentu je zaméfena smérem ven, odmita vSe jiné, vS§e mimo sebe. Ke

NIETZSCHE, Friedrich. Genealogie moréalky. Polemika. Pfel. Véra Koubova. 1. vyd. Praha:
AURORA, 2002. 147 s. ISBN 80-7299-048-9, s. 1-147.

%Y NIETZSCHE, Friedrich. Mimo dobro a zlo. Pfel. Véra Koubova. 1. vyd. Praha: AURORA, 1996. 218
s. ISBN 80-85974-12-6, s. 93.

! NIETZSCHE, Friedrich. Genealogie moralky. Polemika. Prel. Véra Koubova. 1. vyd. Praha:
AURORA, 2002. 147 s. ISBN 80-7299-048-9, s. 24-25.
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svému vzniku potfebuje okolni svét. Clovék moralky resentimentu vyZzaduje od
sily, aby se zfekla vile k moci, vale k panovani. Silny ma vzdy moznost si
vybrat, zda bude slaby. A kdyz si zvoli opak, je zly. Proti tomu se vymezuji
slabi a bezmocni, jsou dobfi pravé proto, Ze nad nikym neuplatfiuji silu. Neni
dalezité, Ze to nedélaji jen proto, Ze nemaji potfebné schopnosti. Neschopnost
utoCeni slabého je povaZzovana za ctnost. Navic tuto svoji prostou slabost
povySuji na zasluhu, svobodny &in, pfestoze nemaji na vybér. Slabi vsak také
touzi po moci, proto v myslence vééného Zzivota, vidi moznost jakési odplaty

za sv(lj nespokojeny pozemsky Zivot.?

Jakakoli ¢innost ¢lovéka resentimentu je od samého pocatku reakci. Aby
se sama mohla projevit jako dobra, musi popfit moralku vzneSenou a veskeré
jednani a aktivitu lidi ,panské moralky" prohlasit za Spatné. A v protikladném
srovnani vyzdvihnout svoji pasivitu, kterou se sami neuspéchim vyhybaji, a
toto jednani oznacit za dobré, a tedy spravné. Popira veSkerou €inorodost.
Pocit Stésti si Casto musi nalhavat a vymyslet. Ke svému prosazeni tak vlastné
potfebuje nepfitele, ktery mu umozruje srovnani.

Oproti tomu vzneSena moralka vznika spontanné a svaj protiklad vyhledava
jen k potvrzeni svého pozitivnino a Stastného Zzivota, nemusi si své Stésti
nalhavat. Nepotiebuje nikoho dalSiho pro svoji existenci, je spokojena sama
ze sebe. VzneSeny c¢lovék pouziva svoji vali moci, je pro néj pfirozenou
lidskou vlastnosti. Proto i jednani spojené s pouzitim sily a potfebou vyhravat
povazuje za pfirozené a dobré. Nepotiebuje ke své €innosti vyuzivat podlosti,
to mu nepfinasi zadnou radost.?®

.Dejme tomu, ze by byla pravda, co se ted’ za ,pravdu” poklada, ze

smyslem veSkeré kultury je pravé vypéstovat z dravce ,Clovék* krotké a

civilizované zvire...“**

*NIETZSCHE, Friedrich. Genealogie moréalky. Polemika. Pfel. Véra Koubova. 1. vyd. Praha:
éURORA, 2002. 147 s. ISBN 80-7299-048-9, s. 15-40.

Tamtéz, s. 15-40.
* Tamtéz, s. 30.
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.Nikoli strach; spiS, Ze uz nemame, ¢eho bychom se u ¢lovéka b3a; Ze se
v popfedi hemzi ¢erv ,Clovék”; ze se ,krotky ¢lovék®, beznadéjné prumérny a
bezutésSny, uz naucil citit se jako cil a vrchol, smysl déjin, jako ,vySSi

Glovék:...“*®

V této ,domestikaci* ¢lovéka vidi Nietzsche Upadek a pokles Clovéka i
spole¢nosti, ktery navic neustale pokracuje. Pro rozvijeni ¢lovéka je podle néj
pfinosnéjSi obdiv sily a moci vychazejici ze vzneSené moralky i pfes urcity
strach z ¢lovéka silného, nez pouhé neaktivni Zziti v bezpe€ném stadnim
prostfedi otrocké moralky. Nietzsche se snazi vyzdvihovat moréalku
jednotlivce, ktery si sam vytvafi vlastni zakony, je tvofivym c¢lovékem.
Kfestanstvi pomaha nutit ¢lovéka, aby potlatoval svoje pfirozené jednani,

svoji vali a lidské pudy, a chce, aby se sila neprojevovala jako sila.

Za vyznamné doplnéni této kapitoly povazuiji i Nietzscheho vyklad puvodu
trestu a ucelu, pro ktery byl tento pojem vytvofen. Podle néj je dnes velmi
obtizné urcit, z jakého dldvodu trest vznikl. RozliSuje mnoho smysld, pro které
mohlo byt trestani vyuzivano. Uvedu zde jen nékolik pfikladl ze seznamu,
ktery Nietzsche sepsal, spiSe pro predstavu tématu, kterym se chci v této
kapitole vénovat. Trest mohl slouzit k ukon€eni nééeho, co bylo povazovano
za Skodlive, nebo k pfedejiti, nebo mél vyvolat obavy ztéch, kdo trest
vymeéruji. Mél slouzit jako uzite€ny pomocnik a mél vyvolat v trestaném pocit
viny. Mél vyvolavat ,Spatné svédomi“, podle autora vSak tento zplsob zcela
opacné provinéného spiSe posiluje, protoze lidé, ktefi pachaji néco Spatného,
nemaji vyvinuté ,svédomi“, a proto u nich trest ztraci pavodni smysl, tedy
zpusobit pocit viny. Dale upozorfiuje také na to, Ze stejné chovani konané s
,2dobrym svédomim* je posuzovano €asto zcela obracené, trestani je tedy véci

pouZiti v daném okamziku a konkrétni véci.?®

®NIETZSCHE, Friedrich. Genealogie moréalky. Polemika. Pfel. Véra Koubova. 1. vyd. Praha:
AURORA, 2002. 147 s. ISBN 80-7299-048-9, s. 30.
% Tamté?, s. 62-63.
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.celkovym vysledkem, jehoz lze tedy trestem dosédhnout, je u clovéka
stejné jako u zvifete zvySeni strachu, zbystfeni chytrosti, zvladnuti touhy: tim
trest ¢lovéka kroti, ale necini ho ,lepSim“, - spiSe by se dal vétSim pravem

tvrdit je$té opak.“?’

Pfirozené vlastnosti ¢lovéka, spojené s vili k moci, krutosti a vitézstvim,
byly obraceny proti nému samému a staly se tak zdrojem ,Spatného svédomi®,
za ktery musi byt Clovék potrestan. Stimto Nietzsche spojuje vznik formy
uspofadani lidského svéta témi, ktefi ,Spatné svédomi“ nemaji, ale ktefi urcili
jeho smysl a vyuzili ho ve svuj prospéch. Spolu se Spatnym svédomim
vstupuje do zivota téch slabSich pocit, Ze existence ¢lovéka je mozna jen diky
snaze a ¢inum nasich predku, kterym bychom za to méli byt zavazani a mit
vuci nim povinnost od¢&inéni. Tyto prfedky Nietzsche povazuje za pfedchudce
Boha, ktery vyuziva slabosti a strachu lidi a vzbuzuje u nich pocit zavazku vuci
nému, a tento zavazek vzrasta umérné svirou v Boha. NejvysSi trest pro
Clovéka predstavuje mysSlenka Boha. Toho podle autora zneuziva

kiestanstvi.?®

Jl...]...Kfestanstvi: je to bdh sam, ktery se obétuje za vinu ¢lovéka, buh
sam, ktery sobé splaci sebou samym, bdh jako jediny, kdo mdze sejmout
z ¢lovéka to, co ¢lovék sam uz ze sebe nebyl s to sejmout — véfitel obétujici se
za svého dluznika, zlasky (méme tomu Véfit?-), zlasky Kk svému

dluznikovil..."**®

*’NIETZSCHE, Friedrich. Genealogie moréalky. Polemika. Pfel. Véra Koubova. 1. vyd. Praha:
AURORA, 2002. 147 s. ISBN 80-7299-048-9, s. 64.

?® Tamtéz, s. 41-75.

? Tamtéz, s. 71-72.
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Nietzsche se i u tohoto tématu vraci k feckému narodu, jenz sam v sobé
nehledal vinu za své ¢iny, boZstva feckému clovéku naopak méla pomahat

v obrané vaci ,Spatnému svédomi“ a on si tak mohl uzivat radosti Zivota.

Podle autora ¢lovék budoucnosti nepotfebuje k Zivotu Boha, nechce se
obracet k nicot&, chce byt pouze svobodny a Zit pozemsky Zivot bez pocitu

dluhu a viny.*

2.2.2 Krest'anska vira

V krestanstvi se vira nesetkava s zadnou realitou. Pouziva abstraktnich

Vs v

pojmu pficin jako napfiklad ,bah*, ,duse”, ,svobodna vule* a dusledku ,hfich*,
~vykoupeni®, trest* a snazi se touto cestou dovést ¢lovéka k odpoutani se a
opusténi realného svéta, pozemského Zivota k Zivotu posmrtnému. Ten vSak
skute€nost falSuje a popira, bere mu jeho pfirozenou hodnotu. Zakladem pro
vytvofeni smySleného svéta je nenavist Kk pfirozenosti realného Zivota.
Pfevazuji-li nepfijemné pocity nad pfijemnymi, Clovék trpi a vysledkem je
vytvareni abstraktni mordlky i naboZenstvi. Z tohoto ddvodu je pro slabé
jedince kiestanské uceni vychodiskem, smérem, ktery je miZzZe, za spInéni
ur€itych podminek a poZadavkl, jak jsem zmifovala jiz dfive, dovést
k StastnéjSimu Zivotu, k Zivotu nadpozemskému a trvalému. Nabozenstvi ma
v Clovéku vzbuzovat vdécnost. Hlavni podminkou je pfijmout viru, coz
znamena zcela védomé rozumoveé potlacit pravdu. Kazda pochybnost o vife je

htichem proti Bohu.**

%9 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogie moralky. Polemika. Prel. Véra Koubova. 1. vyd. Praha:
AURORA, 2002. 147 s. ISBN 80-7299-048-9, s.75.

¥INIETZSCHE, Friedrich. ANTIKRIST pokus o kritiku kfestanstvi. 1. vyd. Bratislava: SandS, 1991. 87
s. ISBN 80-900431-9-4, s. 17-19.
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,0sud krestanstvi tkvi v nutnosti, Zze se jeho vira sama musila stati tak
chorou, tak nizkou a vulgéarni, kdyz byly potfeby chore, nizké a vulgarni jez ji
mély byti ukojeny.“** Vira vzdy méla za ukol jen skryvat vladnuti n&jakych

pudl, Nietzsche ji nazval ,kfestanskou chytrosti“.® “Vira“ znamena chtiti

nevédéti, co je pravdivym.“**

Vira dava c¢lovéku moznost, aby se pfipoutal k néjakému neskuteCnému
svét, ktery nelze nijak dokazat. S jeji pomoci dokaze povazovat za pravdivé a
realné véci a jevy, které jsou pouhym zdanim. ldea posmrtného Zivota, ktery
Clovéku krestanska vira slibuje, ho odvadi od skute¢ného Zivota, je Ihostejny
k pozemskému byti a promarfiuje tak svuj Zivot. Volnost v pfesvédcéeni nalezi
k sile, umoznuje volny a svobodny pohled na zivot, k takovému pfesvédceni
Clovék dojde zivotnimi zkouSkami. Naproti tomu je véfici Clovék, ktery nepatfi
sam sobé, potifebuje nékoho, kdo se o néj postara, stava se tak dobrovolné

zavislym. Neni mu dopféano zabyvat se otazkami pravdy a nepravdy. *

2.2.3 Cirkev a kn ézi

Cirkev a knéZstvo jsou Uzce spjaty s nabozenstvim a jsou to Zidovsti knézi,
kterym Nietzsche pfisuzuje pfehodnoceni a naprosty obrat hodnot v déjinach.
Jsou to knézi, ktefi urCuji hodnotu ¢&inG, uréuji prostiedky, kterymi lze
dosahnout ,fiSe bozi“, a zplsob, jakym udrzet bozskou vali. Jsou to oni, kdo
uréuji  posludnost ¢i neposlusnost v plnéni jimi urenych poZadavkl a
podminek. Vlle boZi je nutnd pro jejich existenci, proto s ni musi byt lidé
seznameni. Z toho ddvodu je pretvofeno a zvefejnéno ,pismo svaté“. Dotyka
se vSech véci bézného Zivota ¢lovéka, proto se knéz stava nepostradatelnym.

Za ,hfich* je brana jakakoli neposlusnost k Bohu, tedy i ke knézi. Pouze on

%2 NIETZSCHE, Friedrich. ANTIKRIST pokus o kritiku kfestanstvi. 1. vyd. Bratislava: SandS, 1991. 87
S. ISBN 80-900431-9-4, s. 44-45.

% Tamtéz, s. 47.

¥ Tamtéz, s. 67.

% Tamtéz, s. 70-71.
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muze ¢lovéku pomoci se od hfichu odistit, vzdy z toho plyne néjaky prospéch
pro jeho osobu. Kdo se podrobuje knézi, otevirA si cestu do ,boZiho

kralovstvi“.3®

Knéz k vykonu svého ,poslani“ potfebuje co nejvice hfeSicich lidi, které
bude moci bud potrestat nebo o istit. HfiSnikem je kazdy ¢lovék, protoze jeho
duSe obsahuje dobro i zlo, je tedy sam o sobé vinen a trestem mu je tézky
pozemsky Zivot, kterym musi projit, a jediné, co mu muze pomoci je neprotivit
se ,bozi vuli“. Jakékoli neposlusnost vic¢i Bohu je odsouzena a potrestana

prostfednictvim knéze.

Nietzsche uvadi, Ze jedinym nebezpelim pro knéze je véda, ktera by
zdravym Usudkem zabyvajicim se poznavanim priiny a U¢elu, mohla odhalit
jeho praktiky. Proti tomuto poznani pfichazeji knézi s mysSlenkou, ze ¢lovék
musi trpét, aby potfeboval knéze. Proto nové déjiny nabozenstvi se stavaji
naboZenstvim viny a trestu. To zahrnuje uéeni o ,milosti“ a o ,vykoupeni*,
které by zni€ily lidsky smysl pro hledani pfi€in. Knéz lidstvu vladne pravé

s vynalezenim h¥ichu.*’

J|...] - cirkev, tato forma smrtelného nepratelstvi ke kazdé pocestnosti, ke
kazdé vysi duSe, ke kazdé kazni ducha, ke kazdému otevienému a

dobrotivému lidstvi.>®

.1aké knéz vi, jako to v kazdy, Ze neexistuje jiz ani ,bah®, ani ,hfiSnik* ani
wykupitel“, - Ze ,svobodna vdle", ,mravni svétovy rad“ jsou lzZi: - vaznost,
hluboké sebepfemozeni ducha nedovoluje uz nikomu nevédéti o
tom...VSechny pojmy cirkve jsou poznany jako to, ¢im jsou, jako nejzlovolnéjsi

penézokazectvi, jez existuje, za UcCelem znehodnotiti pfirodu, pArozené

NIETZSCHE, Friedrich. ANTIKRIST pokus o kritiku kfestanstvi. 1. vyd. Bratislava: SandS, 1991. 87
s. ISBN 80-900431-9-4, s. 32-33.

¥ Tamtéz, .62-63.

3 Tamtéz, s.45.
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hodnoty; knéz sam je poznan jako to, ¢im je, jako nejnebezpecénéjSi druh

parasita, jako vlastni jedovaty pavouk Zivota...“*

K pojeti pojmu ,hfich* se Nietzsche obraci jesté jednou. V antice podle néj
nebyl pouzivan pojem ,hfich®, ale misto néj pojem ,poSetilost“. Bohové té doby
méli slouzit k tomu, aby ¢lovéka do urcité miry ospravedinili i ve smyslu zla,

nebrali na sebe tedy trest, ale vinu.*

2.2.4 Pojem Boha a jeho ,smrt*

Nietzscheho pfedstava o bozstvech se €asto vraci do doby antiky. Pod
klasickou zbozZnosti si Clovék pFedstavi nesmrtelnost nélezici pouze bohu,
Clovék je ve své podstaté smrtelnik. Bozi byli povazovani za nejsilngjSi a
nejmocnéjsi, lidé je ctili a obdivovali, podileli se na jejich vytvareni. Bohové
vychazeli z pfedstav skuteéného svéta, jejich soucasti bylo dobro i zlo, stejné
jako v téch, ktefi je tvofili. Jejich boZzskost se projevovala v jejich moci, ne

v nadpfirozenosti.*!

Oproti antice, kde se objevuje mysSlenka nesmrtelnosti duSe a je pokusem
objevit bozsky princip v ¢lovéku samém, Clovék v kfestanstvi nema zadnou
boZskost, ktera by mu zajistovala nesmrtelny Zivot, je bezmocnym hfiSnikem.

Milost, spaseni a vécny zivot jsou darem od Boha.

Kfestansky pojem boha je pro Nietzscheho bohem slabych, nemocnych
jedincq, ktefi ztratili touhu po Zivoté, vili po moci a ktefi nemaji dostatek
energie k Zivotu. Proto pfijimaji kfestanstvi jako pomoc a navod k Zivotu.

Nechaji se pfredstavou vécného zivota a virou v posmrtny Zzivot dovést

*¥NIETZSCHE, Friedrich. ANTIKRIST pokus o kritiku kfestanstvi. 1. vyd. Bratislava: SandS, 1991. 87
s. ISBN 80-900431-9-4,s. 45-46.

0 Tamtéz, s. 74.

*1 KOUBA, Pavel. Nietzsche. Filozoficka interpretace. 2. vyd. Praha: OIKOYMENH, 2006. 287 s. ISBN
80-7298-191-9, s. 160-162.
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k popfeni svého pozemského zivota a pfichazeji tak o vlastni smysl Zivota.
Jsou za to vdécni a pfijimaji rGzné pozadavky a splfiuji podminky, které je

pfiblizi k tomuto smysSlenému obrazu Zivota.

Toto pojeti zivota vede k Upadku lidstva, proto je zapotiebi, aby z Clovéka
zrodil ,nadélovék”. Clovék takového prerodu miZe dosahnout na rozdil od
kifestanskeé viry, ktera je abstraktni a ¢lovék se ji nemuze pfiblizit. ,Nad¢loveék"
by mél svrhnout dosavadni kfestansky moralni fad, ktery je popfenim Zzivota, a
pFijmout pozemsky Zivot i s pfekdzkami a bolestmi, se kterymi je nutné spojen.
Vule k moci a sila k Zivotu ho povede ke zdokonalovani se a vyvoji, coz u

Boha mozné neni.

DalSi dulezita otadzka, kterou se lidé zabyvaji od samotného vzniku svéta, je
otazka smrtelnosti Clovéka. V kazdé dobé se timto tématem lidé zabyvali,
protoZze se s touto danosti nechtéli smifit a snazili se s ni néjakym zptsobem
vyrovnat, najit vychodisko z této konecnosti. Lidstvo se snazilo vymyslet
zpusoby, jak by tuto danost prekonalo, a jednim z prostfedkd bylo vytvoreni

bozstev.*?

Nietzsche se znovu vraci k antice, kdy si narody vytvarely své bohy jako
predstavitele néjakého idealu, bohové té doby méli dobré i Spatné vlastnosti,
méli plivod v pozemském Zzivoté a lidé se s nimi mohli setkdvat v podobé
riznych jevl ve svém bézném Zivoté. Brali na sebe rdznorodé podoby, ale
jejich sila a moc netkvéla v jejich nadpfirozenosti, nybrz vrozsahu jejich

vladnuti. 43

Dfive existence jednoho boha nevylu€ovala existenci jiného boha, lidé si je
vytvareli podle aktualnich potfeb jednotlivce a vyjadfovali tak svuj aktivni a

v s

tvarci zivot. Takova vira v moznou existenci vice boha, kdy je bézné tolerance

*2 KOUBA, Pavel. Nietzsche. Filozoficka interpretace. 2. vyd. Praha: OIKOYMENH, 2006. 287 s. ISBN
80-7298-191-9, s. 129-140.
* Tamtéz, s. 159-161
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jednoho boha va¢&i druhému, se promita i do Zivota lidi pfi vytvaFfeni zakonu a
mravnich hodnot, dava lidem samotnym moznost byt svobodni a nezavisli,
neomezuje aktivni zivot ¢lovéka, naopak podporuje jeho individualni rozvoj a
jeho pfirozenou tvofivost. Toto neni mozné, pokud lidé uznavaji existenci
pouze jednoho jediného boha a jiné vibec nepfipousti. Vznika tak v souvislosti
s tim potifeba zformovat pro ¢lovéka jednoho boha, ze kterého by vychazel
jediny pro vSechny stejné platny zakon, ktery by jasné vymezil lidské chovani
a celkovy pfistup k zivotu. Takovyto pfistup a vira v jednoho boha nutné nici

&lovéka jako individuum a zamezuije jeho rozvoji.**

Kfestanstvi je ndboZenstvim, které ¢lovéku nesmrtelny Zivot nezarucuje,
naopak pfichazi s myslenkou, jak tohoto problému lidské existence vyuzit.
Lidska smrtelnost je nazvana trestem a jedinou moznosti, jak se muze ¢lovék
osvobodit od smrti, je vykoupeni. Jediny, kdo ¢lovéka mlze spasit je Blh, jen
ten mu muzZe dat milost, oCistit ho a darovat mu vécny Zivot, ktery je
povazovan za jediny pravy. Prostfedkem pro moznost vykoupeni je Zivot podle
evangelia a jeho pfijeti. Pozemsky Zzivot se tak stal jen pouhou cestou
k véEnému Zivotu, ke kterému by cely lidsky Zivot mél od samého zacatku
spét. Pozemsky Zivot spojovany s pfirozenymi béznymi kazdodennimi
udalostmi je spojeny s hfichem, je tedy nepravdivy. Poslanim ¢lovéka v Zivoté
ma byt snaha o splnéni vSech pozadavk(l a podminek, aby mohl byt z tohoto
svéta vykoupen a doveden k zivotu vécnému. Dle Nietzscheho tento
protikladny zpusob vykladu svéta kfestanstvim vede k Upadku lidstva a ke

znehodnoceni pfirozeného Zivota &lovéka.*

Tématu ,smrti Boha" se Nietzsche vénuje v nékolika svych dilech. Vse
podle né&j zaCin& a spéje ke ,smrti Boha" jiz v Platbnové uceni, ktery stavi proti

pozemskému svétu, v némz clovék zije i umira, ,svét ideji“. ,Onen svét* je

* NIETZSCHE, Friedrich. Radostna véda. Pfel. Véra Koubova. 3. vyd. Praha: AURORA, 2001. 259 s.
ISBN 80-7299-043-8, s. 121-122.

*> KOUBA, Pavel. Nietzsche. Filozoficka interpretace. 2. vyd. Praha: OIKOYMENH, 2006. 287 s. ISBN
80-7298-191-9, s. 128-132.
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podle néj dokonaly a véény. Stejnou véc nachazime i u kfestanstvi, které
vyzdvihnutim ,onoho svéta“, zcela UmysIné znehodnocovalo svét skutec¢ny,
ktery pro Clovéka v podstaté nema zadnou hodnotu. Diky nému vSichni zijeme
ve IZi, protoZze predstirAme platnost kifestanské morélky. Je to ,otrocka
moralka® v kfestanstvi, ktera jesté vyzveda slabost C¢lovéka, nabada ho

k soucitu a oteviené vystupuje proti sile a odvaze.*°

Désledkem toho je podle Nietzscheho nihilismus*” a sam sebe vidi jako
toho, kdo svym poselstvim o prerodu ¢lovéka, dava lidstvu novou nadéji.

Clovék ma podle n&j vzdorovat a prosazovat svoji vali k moci.

Stejné jako Nietzscheho ,smrt boha" neznamena uplnou ztratu smyslu
vSeho, ale jen prfechod kjinému zplasobu hodnoceni, nemizZzeme ani jeho

pFistup k boZskému oznagit za aplny atheismus.*®

2.2.5 Jezis Kristus

V kapitole o cirkvi a knézstvu jsem se zabyvala praktikami, které pouzival
knéz jako vykonavatel ,bozi vile“. Jakykoli projev neposludnosti k Bohu, tedy i
ke knézi byla povazovana a ozna¢ena za hfich. Ke spase ¢lovéka mohlo dojit
jen za pomoci knéze, coz mu zaru€ovalo velkou moc a Sirokou pusobnost.
Clovék je bytosti pfirozené hfidnou, jeho dobré i $patna stranka je vinna za zly
pozemsky Zivot plny bolesti. Za to je Bohem, tedy knézem odsouzen a musi
byt potrestan. Jediné, co ho muze spasit, je posluSnost vu¢i Bohu a pfislusné

podmineky, za jejichZ plnéni mu maze byt odpusténo. Podle Nietzscheho je to

*® KOUBA, Pavel. Nietzsche. Filozoficka interpretace. 2. vyd. Praha: OIKOYMENH, 2006. 287 s. ISBN
80-7298-191-9, s. 159-160.

*" Nihilismus — odmitani bozského zjeveni.

*® KOUBA, Pavel. Nietzsche. Filozoficka interpretace. 2. vyd. Praha: OIKOYMENH, 2006. 287 s. ISBN
80-7298-191-9, s. 159.
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Jezis Kristus, ktery se stavi proti vife o pokofe a odpusténi a snazi se svym

poselstvim ukézat lidem jinou cestu.*

» V celé psychologii ,evangelia“ schazi pojem viny a trestu; rovnéz pojem
odmény. ,Hfich®, kazdy distanéni pomér mezi bohem a ¢lovékem jest
odstranén, - pravé to je ,blahovésti“. Blazenost se nepifslibuje, nepoji se

k podminkam: jest jedinou skutec¢nosti...“.>°

Jezi§ Kristus podle Nietzscheho pfedstavoval zvéstovatele dobré zpravy,
spojeni vécnosti a smrti, postavil se na odpor proti plathému moralnimu fadu
a pFinesl nové poselstvi o jednoté boha a Clovéka. Timto poselstvim vyvraci
dosavadni uc€eni zidovského nabozenstvi a snazi se lidem ukazat novou
cestu, kterou se ma lidstvo vydat, a odstrafiuje pojem hfichu a viny. Jeho
uceni nebylo zalozeno na nové vife, ale na novém zpusobu Zivota a jeho
praktickém vyuZziti, radi lidem, jakym zpusobem se maji chovat a jednat, aby
se jejich Zivot stal StastnéjSim a blazenéjSim. Jeho evangelium je zaloZeno na
pratelstvi, ziti v miru a lasce, hlasa rovnost vSech lidi pfed Bohem. Jeho
poslanim nemélo byt spaseni lidi, ale ukazani cesty, kterou se maji vydat.
Vnitfni skute€nost je pro néj tou pravou a pravdivou skute¢nosti. ,Kralovstvi

w 51

bozi“ je podle Nietzscheho ,stavem srdce*, ne realita, ktera pfijde ,po smrti*.

JeZi§ nezemrel pro vinu jinych, ale protoZe hlasal viru jednotlivce.>

Nietzsche vidi v ukfizovani JeZiSe zacatek déjin kiestanstvi, které vsak

Spatné porozumeélo puvodni symbolice jeho smrti na kfizi. Jezis tak podle ngj

byl prvnim a poslednim kifestanem, s jehoz smrti zemfelo i jeho evangelium.

*9 NIETZSCHE, Friedrich. ANTIKRIST pokus o kritiku kfestanstvi. 1. vyd. Bratislava: SandS, 1991. 87
s. ISBN 80-900431-9-4, s. 40-42.

% Tamtéz, s. 41.

1 KOUBA, Pavel. Nietzsche. Filozoficka interpretace. 2. vyd. Praha: OIKOYMENH, 2006. 287 s. ISBN
80-7298-191-9, s. 121-122.

°2 NIETZSCHE, Friedrich. ANTIKRIST pokus o kritiku kfestanstvi. 1. vyd. Bratislava: SandS, 1991. 87
s. ISBN 80-900431-9-4, s. 35.
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,C0 se od toho okamziku zove ,evangelium®, bylo jiz protikladem toho, co

on Zzil: ,zlovésti“, dysangeliem.” 53

Nietzsche kritizuje JezZiSovy uCedniky, ktefi po jeho smrti zcela Spatné
vysvétluji jeho evangelium, nejvice vystupuje proti aposStolu Pavlovi. Ten
nepfichazi s poselstvim JeziSe Krista, ale s pomstou za jeho smrt, s virou
v samotného JeziSe a v jeho vzkfiSeni a vitézstvi, v hfichy a nutnost pokani.
Této myslenky znovuvzkiiSeni vyuziva kfestanstvi, aby odvedlo clovéka
k mySlenkdm o vé&ném Zivoté, o zivoté po smrti. MySlenka viry v JezZiSe
Krista a jeho zmrtvychvstani se stava v Pavlové podani zakladni podminkou

ke spase lidi. >*

Pro JeziSe ma Nietzsche sice porozuméni, ale nechce jeho poselstvi
nasledovat, je pro néj prilis jednostranné tim, Ze je sméfovano k jediné danosti
— blazenosti.

2.2.6 Ostatni nabozenstvi

Kritikou krestanstvi, nechtél Nietzsche kritizovat vSechna nabozenstvi
obecné. Vybrala jsem na zavér pfiklad jeho pohledu na jina nabozenstvi. Pro
srovnani s kfestanstvim uvadi hinduismus, ¢erpa z Manuova zéakoniku, coz je
zakladni text hinduismu, z néhoz pochazi teorie hinduistického nabozenstvi o
vzniku svéta, a napfiklad také buddhismus, kterym se Nietzsche zabyva
podrobnéji. A i kdyZz vSechna vyjmenovand naboZenstvi povaZuje za
nihilisticka, ktera ¢lovéku umoznuji uniknout ze skute¢ného svéta, s ¢imz je

nutné spojen Upadek lidstva, vidi mezi nimi velké odliSnosti.

*3 NIETZSCHE, Friedrich. ANTIKRIST pokus o kritiku kfestanstvi. 1. vyd. Bratislava: SandS, 1991. 87
s. ISBN 80-900431-9-4, s. 47.

** KOUBA, Pavel. Nietzsche. Filozoficka interpretace. 2. vyd. Praha: OIKOYMENH, 2006. 287 s. ISBN
80-7298-191-9, s.121-140.
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Buddhismus je pro Nietzscheho skute€néjSi a objektivnéjSi nez kifestanské
ndbozZenstvi, nebojuje proti ,hfiSnosti“, ale proti utrpeni samotnému,
nepotfebuje boha, ktery by Fidil lidsky Zivot pomoci odmén a trestl a ktery by
ho tizil pomoci hficht spachanych proti nému. Na ¢lovéka buddhismus nedini
zadny natlak zvenci, nybrz obraci pozornost k vnitfnimu zivotu jedince. Avsak i
buddhismus utika od skuteéného Zivota k nicot€, proto neni dle Nietzscheho

vhodny pro jeho predstavu o zrodu ,vy33iho &lovéka®.>

Pozitivni pro Nietzscheho je v8ak vyrazné zaméfreni buddhismu na ¢lovéka
jako sebe sameého, na jeho fyzickou i duSevni stranku. Nepouziva pro Sifeni
svého nabozZenstvi Zzadného nétlaku, ¢lovék ma hledat cestu k vlastnimu Klidu

a uspokojeni, bez pomoci a potfeby pomsty, i ponizeni.

K Nietzscheho pojeti Zidovského naboZenstvi se vracim v prubéhu celé
bakalarské prace, kdy autor popisuje jeho vyvoj od pocCatku pFfes obraceni
naboZzenskych hodnot a duasledky, které toto prevraceni hodnot mélo

Vv havaznosti na kfestanstvi.

* NIETZSCHE, FriedrichGenealogie moréalky. PolemikBrel. Véra Kouboval. vyd. Praha: AURORA, 2002.
147 s. ISBN 80-7299-048-9 s. 109-111.
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3. ZAVER

Zamérem me bakalafské prace bylo pfiblizeni a podani ucelenéjSiho
pohledu na Nietzscheho pojeti kritiky kfestanstvi a naboZenstvi za pomoci
vysvétleni jeho pohledu na Boha, viru a cirkev. Jiz na zacatku mé prace jsem
uvadéla, ze moji snahou bude vytvofeni si vlastniho pfistupu k zadané

problematice, ktery budu moci co mozna nejobjektivnéji vysvétlit a dolozit.

Myslim, Ze pokud bych se snazila zkoumat Nietzscheho dilo Cdisté
z teoretické stranky, pouhym zkoumanim faktl, neméla bych velkou Sanci
alespon se pfiblizit k pochopeni jeho filozofie, jeho pfistupu k lidskému Zivotu
a ke svétu, k ndbozenstvi. Na jeho pozdéjsi tvorbé je velmi dobfe poznat, Ze
se on sam citi jako ten, kdo musi podniknout néco pro zachranu lidského
svéta. Jeho dila jsou plna emoci a ja jsem se velmi brzy pfistihla, Ze jeho
filozofie mi nepfipada tak nepochopitelna a vzdalena jako na zacCatku, kdy
jsem ho spojovala s osobou filozofa, ktery kritizuje vSe nabozZenské a sam

sebe stavi mnohem vys.

Po peclivéem a dikladném prostudovani vétSiny jeho dél jsem musela
Uplné od zakladu upravit svlj pohled na jeho osobu a filozofii. Od samého
zaCatku jsem se snazila o objektivni pohled. Z informaci, které jsem do doby,
nez jsem se mu zacCala vénovat hloubéji, jsem si jeho osobu spojovala s
provokovanim, s kritikou Clovéka i svéta ve kterém Zije. Kritikou €asto tak

tvrdou, Ze jsem v tom vidéla jen zpusob jeho vlastniho zviditelnéni.

Az v pribéhu studia, jsem zjistila, Ze pravé kritika kifestanstvi je Uzce spjata
s jeho filozofii. Zdroj jeho filozofie m& byt pro ¢lovéka navodem, jak zit
v pfitomnosti a jakym zplsobem se branit proti Zivotu nepratelskym vlivim
okolniho svéta. Ve své filozofii se z velké &asti obraci k silnym jedincim, ktefi

se mohou a maji prosadit ve spole€nosti, protoZze pocit moci je udéla
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StastnéjSi. Hned ale nezapomina zd(raznit zodpovédnost ¢lovéka za vSechny
své Ciny. Jeho filozofie, neni jen vyzdvihovani silnych a mocnych, naopak se
zde i slab8im jedincum snaZzi ukdazat, jak zlepSit svij zivot, jaka jina cesta
mimo naboZenskou viru maze Clovéka ucinit silnéjsim, dokonalejSim a tak i
spokojenéjSim. Je jen na kazdém jedinci, jakym smérem se chce ve svém
Zivoté vydat. Myslim, Ze tohle pojeti, moznost vybéru, je dneSnimu ¢lovéku

velmi blizka.

Z predeslych fadkd myslim ¢tenéfi bude jasné, co Nietzsche naboZenstvi a
kifestanstvi vytykal, ja jsem se snazila pfijit na to, pro¢ se ve své dobé vibec
pustil do tak provokativni kritiky kfestanstvi, navic, kdyZ ho nepovaZzuji za
presvédéeného atheistu. Toto téma i pro néj osobné muselo byt velmi dulezité
a tim, Ze mu vénoval tolik ze své pozornosti, ho vlastné urditym zplsobem
vyzdvihuje a poklada za dualezité. S pouzitim mySlenek z jeho dila Ecce Homo,
kde uvadi, ze kdyz bojovat, tak pouze s vyrovnanym nepfitelem, kfestanstvi

svym zpusobem stavi vysoko, na svoji uroven.

Kfestanskou viru podle mého nevytyka jednotlivci, ale spiSe dobé, kritizuje
vlastné moralku a jeji hodnoty jeho doby obecné. Tim je jeho filozofie velmi
nadéasova a ve srovnani s dnednim svétem velmi pokrokova. V dnedni dobé
by nejspiSe i on sam byl mirn&jSim kritikem, protoze od doby, kdy od Zil, se
mnoho véci zménilo. Nyni zijeme v dobé, kdy uz nam nabozenstvi a cirkev
nezasahuje do Zivota, pokud se sami nevydame cestou pfijeti viry. DneSnimu
Clovéku, muze byt blizké Nietzscheho pojeti ¢lovéka jako toho, kdo pravé
svym Zivotem a zajmem o Zivot ur€uje smysl svéta. Z vlastni zkuSenosti si
myslim, ze véfici lidé dnesSniho svéta, tfeba i s pomoci, kterou nabizi zrovna
Nietzscheho filozofie a jeho pohled na kfestanstvi, maji hlubSi zajem
proniknout do nabozenstvi, jako nabozenstvi €inG v praktickém Zivoté, spiSe
nez slov, coz je proces, ktery Nietzsche neodsuzoval, i kdyz rovnéz

nevyhovoval jeho pfedstavé o zrodu ,nadc¢lovéka*“.
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5. RESUME

Das Hauptthema meiner Bachelorarbeit ist die Kritik der Religion und des
Christentums von Friedrich Wilhelm Nietzsche. In der Arbeit sammelte ich die
Grundthesen seiner Philosophie und wahlte diejenigen aus, die mit dem

Thema der Arbeit eng zusammenhangen.

Im ersten Tell stelle ich die kritische Ansicht von Nietzsche zur Religion und
zum Christentum allgemein dar. Ich bemihte mich sein Werk durchzulesen
und damit eine vollkommene Ansicht zu dieser Problematik zu gewinnen. Es
kam mir wichtig vor, dieses Thema von Anfang des Judentums, das Nietzsche
als Hauptquelle anfiihrt, aus dem er bei seiner Theorie der Entstehung des

Christentums schopft, zu behandeln.

In den nachsten Kapiteln beschreibe und erklare ich die ausgewahlten
Begriffe ndher. Am meisten widme ich mich der Kritik des Christentums, die
Nietzsche eng mit der Moral verknipft. Ich befasste mich mit der Bearbeitung
seiner Erklarungen der Moralprinzipien, die meiner Meinung nach Nietzsche
als grundlegend und grundsatzlich fur die Entwicklung seiner Kritik und
allgemein fur die Entwicklung seiner Ansicht zu der Religion hélt. Von den
Begriffen ,gut* und ,schlecht* komme ich zu der Teilung der Nietzsches Moral.
Scharf kritisiert er die Moral, die in seiner Zeit siegend ist und aus deren das
Christentum schopft. Das Christentum wird schon von Anfang an auf
schlechten Unterlagen gebaut und entwickelt. Die Entwicklung des
Menschentums durch die Einnahme des Christentums geht in die falsche
Richtung und es kommt dadurch zum Verfall der ganzen Gesellschaft. Er
versucht seine Meinungen durch weitere Argumente und Beispiele zu belegen

und durchzusetzen. Hier beschéftigt er sich naher mit der Erklarung und
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Erfassung der Begriffe Gott, Gottestod, Religion, Priesterschaft und Glaube.

Bedeutend ist seine Ansicht zur schlechten Fassung Jesus Christi Botschatft.

Eine von den Kapiteln ist seiner Ansicht zu anderen Religionen gewidmet.
Obwohl nach Nietzsche alle Religionen den Menschen von dem wirklichen
Leben in die Nichtigkeit abfihren und fihren ihn in den Verfall, fihrt er als ein
Bespiel Buddhismus an, der besser angesehen als Christentum wird.
Buddhismus wendet sich zu dem inneren Leben des Menschen, bt keinen
Zwang aus, trotzdem keine von den angefiihrten Religionen fir die Idee der

Geburt eines ,Ubermeschen* gut ist.

Per diese Methode komme ich zu den Vorschlagen zu der Losung weiterer
Entwicklung des Menschen und der Gesellschaft. Die einzige Mdglichkeit, wie
man die Moralprinzipien richtigstellen kann, allgemein die Lebensbedingungen
der ganzen Gesellschaft verbessern kann und die Entwicklung der ganzen
Gesellschaft sieht er in der Geburt des ,Ubermenschen®. Ein starker,
selbstbewusster Mensch, der seinen Willen zur Macht durchsetzt, aktiv
Moralprinzipien und Moralgesetze bildet und nimmt das weltliche Leben so,

wie es mit allen Hurden ist.

Das Christentum ist das, was nach Nietzsche die Entwicklung dieser

natirlichen Menschenseiten bremst und zerstort.



