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Daniel Bousek

NabozZenské prondsledovani Zidd
Almohady a otazka Maimonidovy
konverze k islamu

7

Religious persecution of Jews under the Almohads and the question of Maimonides
conversion to Islam

During the 12t century has been the majority of Jewish society in the North-West Africa and
Andalusia forced by the Almohad religious movement to convert to Islam. Their suffering
and trial describe simultaneously Muslim and Jewish sources. Some Jews opted for martyr-
dom, but major part of them, when faced with option of conversion or death has chosen to
embrace outwardly Islam. Maimonides whose family has shared the lot of its community
has expressed the opinion that the Jew is allowed in time of such persecution as experien-
ced under the Almohads to profess feignedly Islam in other to save ones life, but he must
strive to leave the realm of direct pressure as quickly as possible. Maimonides’ view sheds
light also on the story of his personal conversion to Islam which is included in two Muslim
sources. Scholars who brush aside the possibility of his conversion base their persuasion not
only on denying the credibility of Arab sources but especially on the assumption that 1) his
later apostasy from Islam and return to Judaism would not be left unpunished by Muslim
authorities; 2) and that the slightest hint on his supposed conversion is absent in the Jewish
sources and particularly in writings of Maimonidean controversy. The present article tries
to answer both objections.

Klicova slova: Zidovsko-muslimské vztahy, Almohadé, Maimonides, konverze, Maghrib
Key words: Jewish-Muslim relations, Almohads, Maimonides, conversion, Maghrib
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Otézka konverze nejvétsiho zidovského stfedovékého filozofa a teologa Maimonida
(1138-1204) k islamu, o niz hovofi nékolik arabskych pramend, zaméstnava badatele
jiz od potatku badani o jeho Zivoté a dile. Rada vyznamnych uéencd a zakladateld skoly
Wissenschaft des Judentums pocinaje Elijahem Carmolim se klonila k pfijeti téchto své-
dectvi,jini, stejné véhlasni badatelé? predstavu Maimonidovy konverze dirazné odmi-
tali a povazovali ji za zlovolny vymysl jeho nepratel. Taz nazorova rozkolisanost panuje
také mezi soucasnymi badateli. Cilem predlozeného pfispévku neni tuto spornou otazku
rozhodnout, nybrz spiSe poukazat na slabiny nékterych argumentd odpdrcd ,faktu Mai-
monidovy konverze" a predlozit prameny, jez stoji v centru badatelského diskurzu. Nej-
prve je vSak nezbytné nastinit historicky kontext ,Maimonidovy konverze".?

1. Pronasledovani v Maghribu a Maimonidovo Pojednani o pronasledovani

Vitézstvi Almohadskeé berberské dynastie (1130-1269, al-muwahhidin, ,vyznavacl jedinosti
Bozi", tawhid) nad jinym berberskym hnutim Almoravidd (al-murabitin) v severozapadni Af-
rice provazely nasilné Utoky jak proti muslimdm nesdilejicim touz interpretaciislamu, tak proti
kiestandm a ZidOm, majicim visldmu status dimmijd—,chranéného obyvatelstva®. Pfesto jsou
paradoxné roky vlady Almohadské dynastie povazovany za zlaté obdobi Maghribu. Béhem
tfi nebo ¢tyf let po smrti almoravidského vidce ‘Altho ibn JUsufa roku 1143 se Alimohadé pod
vladou ‘Abdulmu’mina (1130-1163) — nastupce Ibn Tomarta (zemrel 1130), zakladatele to-

hoto nabozenského hnuti—zmocniliznacné ¢asti severoafrickych drzav Almoravidské dynastie
a zavedli program nabozenské perzekuce. Deklarovanym heslem hnuti bylo Sifit ,,spravné"
chapani Bozi jedinosti (tawhid) mezi muslimy a predevsim Almoravidy, upadnuvsimido bludu.
Teologické omyly se Almohadé snazili vymytit likvidaci Almoravidd, nepoddajnych kmeno-
vych vdcl, Spanélskych kiestanskych sil pronikajicich ze severu a v neposlednitadé také ne-
zUclastnénych divakd historického déni. Do 50. let 12. stoleti se Almohadé zmocnili rozsahlého
Uzemi zapadni Afriky, sahajiciho od Atlantského oceanu po vétsinu Uzemi dnesniho Alzirska,
azaroveniijihozapadni ¢asti Andalusie véetné mésta Cordoby. V 60. letech své severoafrické
drzavy rozsifili o Tunis a Tripolis a dobyli i zbytek muslimské ¢asti Andalusie.*

Od druhé poloviny 11. stoleti do 13. stoleti tak mUzeme sledovat proménu
dfive tolerantni politiky vi¢i tzv. ,chranénému obyvatelstvu®.* Vétsina Zid§ podle shod-

1) MUNK, Salomon, 1842, s. 47; GEIGER, Abraham, 1850, s. 9-10; GRAETZ, Heinrich,
1894, VI, s. 269, pozn. 3.

2) FRIEDLANDER, Moritz, 1946, s. xviii.; MARGOLIOUTH, David, 1901, s. 539-541;
BERLINER, Adolf, 1971, s. 104-130.

3) Vprepisu hebrejstiny jsem se fidil normou D v pravidlech navrZenych a zdGvodnénych
v ¢ldnku Pavla Cecha a Pavla Sladka, 2009, s. 305-339.

4) LE TOURNEAU, Roger, 1969.

5) VON GRUNEBAUM, Gustayv, 1970, s. 180-190.
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ného svédectvi zidovskych i muslimskych pramenl formalné konvertovala kislamu a se-
trvala ve svych sidlidtich, ostatni uprchli do Almohaddm nepodléhajici ¢asti Spanélska.
V Maghribu tak vznikl jev muslimskych krypto-Zidd, s nimz se o n&kolik stoleti pozd&ji
mozeme setkat ve fenoménu conversos v kiestanském Spanélsku. Na rozdil od kiestan-
stvi, které almohadské perzekuce vyhladily z mapy severozapadni Afriky, judaismus tlaku
islamizace z dlouhodobé perspektivy odolal, a pfestoze Zidovské komunity nucené kon-
vertovaly kislamu, po ¢tyrech generacich se v celku neporusené navratily zpét k judais-
mu.® Néktefi historici rozsah zkazy a utrpenizpisobeného Almohady dokonce srovnavaji
s osudem Zid0 v oblasti Ryna béhem kfizackych tazeni, ale na rozdil od mnozstvi zalo-
zpévd (ginot) a kronik popisujicich utrpeni stfedoevropskych komunit, v andaluské a ma-
ghribské oblasti tento druh literatury rozvinut nebyl, a proto se o ném dochovalo jen ne-
mnoho zprav.” Casteény pohled na rozsah pronasledovéni, konverzi a zabijeni Zid{ skyta
nékolik zprav z pera soucasnych i pozdéjsich basnikd a historikd. Jediny dochovany za-
lozpév, zacinajici versem Béda, na Sefarad dopadlo z nebes zlo, pochazi od basnika a ko-
mentatora Bible Avrahama ibn ‘Ezry (1089-1164). Podle nékolika alternativnich verzi
vném lbn ‘Ezra nafika nad nasilnym zanikem fady severoafrickych a andaluskych komu-
nit véetné komunit v Cordobé a Fasu. Prestoze jejich autor Ika nad zabijenim a zajimanim
Zid®, o nucenych konverzich k islamu se nezmifiuje. Pouze jedna verze Zalozp&vu zmifiuje,
e ve méstech Fas a Dar‘a byli Zidé postaveni pfed volbu: konverze, nebo smrt.?

O pronasledovani v Maghribu se Maimonides zmiriuje jen stru¢né v Dopisu do Je-
menu (1172), adresovaném jemenskeé Zidovské komunité, jez zazivala podobné pronasledo-
vani. V Dopisu si Maimonides stézuje na ,vladce v jemenskeé zemi, jenz Izraeli nafidil konverzi
aprinutil vsechen <lid> na mistech, kterd ovladl, opustit nabozenstvi, zrovna tak, jak to u¢inili
Berbefi®v Maghribu".**V listu zroku 1199, vnémz si Maimonides styska nad Upadkem Zidov-
ské vzdélanosti v islamskych zemich, prohlasuje, Ze se ,nam jiz také doneslo, jakymi prona-
sledovanimi kvdli nasim hfichdm prosla mésta Maghribu".** Maimonides vsak ve svém dile
o0 sobé nikde nehovofi jako o obéti almohadského pronasledovani v Maghribu.

6) Pro ddvody odlisného osudu téchto dvou komunit viz LEVTZION, Eliezer, 1990,
5. 8-15; BEN-SASSON, Menahem, 1990, s. 16-37.

7) COHEN, Mark R., 1994, s. 180-189; BEN-SASSON, Menahem, 2010, s. 47-72.

8) ROSIN, D., 1894, s. 29-32; SIRMAN, Hajim, 1939, s. 31-35; HIRSCHBERG, Hajim Z.,
1965, I, 5. 89-93; DINABURG, Ben-Zion, 1930, I1/1, s. 103-109.

9) Doslova Kenaanci, termin, jimz stfedovéka hebrejstina obvykle oznacovala Slovany.
Maimonides zde nezvykle jménem Kenaan oznacuje berberskou dynastii Almohadd,
vlddnouci v Maghribu v letech 1150-1180; pro Berbery stfedovéka hebrejstina obvykle
uZivala pojmenovani Pelistim, viz KRAUSS, Samuel, 1935, s. 406-407.

10) MAIMONIDES, 1952, s. 4; BOUSEK — RUKRIGLOVA, 2010, s. 112.

11) BOUSEK — RUKRIGLOVA, 2010, s. 338.
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Historik a filozof Avraham ibn Da’ud v kronice Sefer ha-gabala (sepsano 1161)
oplakava zniceni center studia Tory a Upadek zidovské vzdélanosti po vIné pronasledo-
vani, zajimani, konverzi a krveproliti v letech 1141-2 od Maroka po al-Mahdiju v Tunisu
nasledovné:

Po smrtirabiho Josefa ha-Leviho <ibn Migase> blahé paméti'? nastaly Izraeli
dny nouze, zlovolnych ustanoveni a naboZenského pronasledovani (Smad),**
vjejichz dUsledku lidé opustili své domovy. Ti, kdo byli urceni k smrti, byli usmr-
ceni, kdo méli zahynout mecem, zhynuli mecem, kdo mél zemfit hladem, ze-
mrel hladem, a ti, kdo byli predurceni k zajeti, byli vzati do zajeti. Nadavkem
k JeremjasSovu proroctvi ti, kdo méli konvertovat, pred Ibn Tdmartovym me-
¢em konvertovali[...] A jméno Izraele jiz vice nebylo zmifiovano."**

Vyznamny pramen pro poznani stavu zidovskych obci béhem vlady Almohadd predstavuje
dopis zledna roku 1148 od Seloma ben AbG ZikrT ha-Kohena ze Sigilmasy, vyznamného ma-
ghribského karavanniho mésta. O déni v Maghribu se Selomo doslechl ve Fustatu od Zidov-
skych a muslimskych ocitych svédky, jimz se podafilo z Maghribu uprchnout. Pocet obéti
ve Fasu autor dopisu odhaduje na 100 000 a v Marrakesina 120 000; tato nadnesena Cisla spis
nez o skutecném poctu obétivypovidaji o rozsahu tragédie, jiz prosli ociti svédci pronasledo-
vani. V Tilimsanu Almohadé Udajné zabili viechny obyvatele kromé Zid0, ktefi se zachranili
konverzikislamu. Po obsazeni Sigilmasy, ktera se Utocnikim vzdala bez boje, Almohadé inici-
ovali disputacis cilem presvéd¢it Zidy pfijmout islam. JelikoZ viak sedmimési¢ni disputace ke
kyzenému cili nevedla, nové ustanoveny vlddce mésta Zidy (v rozporu s isldmskym pravem)
postavil pred ultimatum: konverze, nebo smrt. Sto padesat ¢len( obce podstoupilo muced-
nickou smrt, ostatni v Cele s sigilmaskym soudcem, chtéjicimu zabranit dalSimu krveproliti,
konvertovali. V Andalusii se méla dobyta Uzemi prostirat az po Sevillu a Tortosu. ,Vsechny ko-
munity Maghribu jsou kv{li nagim hfichdm vyhubeny, nezistal nikdo oznaéujici se za Zida od
Bigaje (Bougie) po Gibraltar; budto viichni konvertovali, nebo zahynuli,* pie Selomo.*®

12) Spanélsky rabin a pfedstaveny Zidovské akademie v Lucené, kde zemrel roku 1141.
13) V talmudické literature termin Smad oznacuje situaci, kdy pohanskd autorita vyda
zakaz praktikovat naboZenska prikazani.

14) ABRAHAM IBN DA’UD, 2005, s. 66 hebrejska ¢ast; s. 88 anglicka ¢ast. Prestoze Ibn
Da’vd prondsledovani spojuje se jménem Ibn Tamarta (z. 1130), dobyvani Maghribu
a Andalusie zapocalo aZ s ndstupem Ibn Timartova ndstupce ‘Abdulmu’mina. Pozdéjsi
Zidovsti historikové Cerpaji své informace ze Sefer ha-qabala. Avraham Zacut tento zdroj
cituje doslova (1857, s. 214); stejné tak Cini Josef ha-Kohen v Sefer ‘emeq ha-bacha, s. 19.
Ibn Verga michd historii s legendami a uddlosti klade mylné do roku 1112 (1947, s. 21-22)
15) TOLEDANO, Ja‘aqov Mose, 1927, s. 449-458; HIRSCHBERG, Hajim Z., 1965, |,
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Ne vzdy se museli Zidé sidlici na Gzemich dobytych AlImohady rozhodnout na
misté, zda konvertuji, zemfou mucednickou smrtianebo opusti sva bydlisté. Arabsky his-
torik Ibn al-QiftT (1172-1248) uvadi, e ‘Abdulmu’min Ziddm a kfestanim stanovil Ihdtu,
do kdy maji bud odejit ze zemé, nebo pfijmout islam. Majetek téch, kdo zistanou a ne-
konvertuji, mél propadnout statu a jejich krev padnout na jejich hlavu.*® LhGtu vymére-
nou k vedeni disputace s Zidy ‘Abdulmu’min nestanovil pouze v Sigilmase, ale také na
dal3ich mistech. Podle Ibn Vergovy agadické verze pronésledovani se Zidé v Maghribu
po prikazu konvertovat pokouseli s ,kralem" vyjednavat a nabidli mu vSechen svij ma-
jetek, vyjednavani viak ztroskotala a mnoho komunit nasledné konvertovalo k islamu.
O mésic pozdé&ji kral zemfel a jeho syn natlak na Zidy zmirnil, take se mnozi navratili
zpét k judaismu, zatimco ostatni z obavy, Ze jde o lécku, nadale po mnoho let pro forma
vyznavaliislam.?’

Svétlo na pribéh nabozenského pronasledovani zidovskych komunit v Ma-
ghribu vrha kniha Tibb al-nufis al-salima (Hygiena zdravé duse) rabiho Jehudy ibn ‘Agnina
(asi1150-1220). Tento autor Zijici v Maghribu je pro nds vyznamny proto, ze se s Maimo-
nidem sezndmil b&hem jeho pobytu v Maghribu. Jim li¢eny obraz utrpeni Zid( se nicméné
nevztahuje na situaci let padesatych, nybrz osmdesatych a devadesatych, kdy chalifa
Ab{ Josuf Ja‘qub al-Mansor (1184-1199) obnovil diskriminaci dimmijd. Ibn ‘Agnin popi-
suje konfiskaci dédictvi Zidd, zakaz obchodovat, vlastnit otroky, Zenit se s muslimkami
a povinnost nosit odév odlisujici se od odévu muslimg.*®

Zpravy o nucenych konverzich kfestand a Zid0 v severni Africe nesky-
taji pouze dila hebrejskych, ale také muslimskych historikd. ‘Abdalwahid ibn ‘Al7 al-
Marrakusi, narozeny roku 1185, popisoval roku 1224 zanik nemuslimskych komunit
v Maghribu takto: ,V celém Maghribu se nenaléz4 jedind synagoga ani kostel. Zidé
vyznavaji veFejné islam, modli se v meSitach a nechavaji své déti ¢ist Koran. Ziji v sou-
ladu s nasim nabozenstvim a zakonem. Presto jen BUh vi, co se skryva v jejich srdcich
a co se déje v jejich domech." Al-Marrakusi dale li¢i nevzhledny typ odévu, ktery al-
mohadsky chalifa natidil ZidOm nosit. NaFizenim nogeni odlisného odévu, tzv. gijaru,

s. 93-94; GARCIA-ARENAL, M., 1997, s. 231-241. Srov. GOITEIN, Shelomo Dov, 1973,
V, s. 59-61; I, 5. 300.

16) IBN AL-QIFTT, 1903, s. 317-318.

17) SELOMO IBN VERGA, 1947, s. 21-22.

18) HALKIN, Abraham, 1953, s. 104-107.

19) V Maghribu se namisto gijar pouZival termin Sikla. Viz AL-ZARKASI, 1289, s. 11;
srov. FAGNAN, E., 1894, s. 294-298. Rabi Jehuda ibn ‘Agnin toto odliSujici znameni na-
zyvd Sunajna, zdrobnélina od Sanija, coZz ma v jeho vykladu znamenat , nizkost" (hugna),
,nebot vzhled a podoba, kterou pro nds (muslimové) zvolili, ma vyjadrovat nejvétsi niz-
kost, odpornost a zavrZeni®. Viz TOBI, Josef, 1995, s. 332-333.
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a dal$imi omezenimi zamys3lel konvertované Zidy oddé&lit od muslimské spole&nosti
kvili (oddvodnénym) pochybnostem o upfimnosti jejich konverze. Natidil jim proto
nosit tmavomodry (kublr) odév s velmi Sirokymi rukavy, splyvajicimi k chodidldm,
a osklivy dlouhy zavoj misto turbanu. Tato nafizeni z roku 1198 méla dosahnout dvou
protichGdnych cild: ochranit vétsinovou muslimskou spole¢nost pred nebezpedim
Ljudaizovani® a vyvinout na Zidy tlak k pfijeti muslimské identity. Zidé se podle al-
Marrakusiho véemozné snazili toto nafizeni odvratit, ale jediné, ¢eho u Abd Ja‘qibova
nastupce Abl ‘Abdulldha dosahli, byla zména barvy odévu a nahrazeni zavoje turba-
nem zluté barvy. Al-Marrakusi uvadi, ze v dobg, kdy psal své dé&jiny, Zidé v Maroku
tento zluty odév stale jesté nosili. ?°

Ve 14. stoleti, kdy byla vlada Almohadd jiz pouhou historii, zaznamenal mus-
limsky historik Samsuddin al-Dhahabi (1275-1348) rozhovor tradovany Taguddinem ibn
Hamawijou, ktery na dotaz, ,pro¢ nejsou v muslimském Maghribu zadni dimmijové a jak
je mozné, Ze se zde nenaléza jedina synagoga ¢i kostel?", dostal od Ibn ‘Atiji, sekretafe
almohadskych vladcd, odpovéd, ze kdyz ‘Abdulmu’min roku 1147 dobyl Marrakus, svolal
Zidy a kiestany k ndboZenské disputaci, po jejimz skonéeni jim piedloZil volbu pFijmout
islam, nebo zemfit.

Poté jim dovolil jesté po urcitou dobu setrvat na misté, aby méli moznost zba-
vit se nemovitosti, prodat majetek a opustit zemi. Vé&tsina Zid0 rychle ptijala
islam, prestoze pouze formalné, a majetek si tak zachovala. Krestané odesli
do Andalusie a jen mala ¢ast z nich pfijala islam. Almohadé znicili synagogy
a klastery na celém svém Uzemi, takze Zadny modlosluzebnik <kfestan> nebo
nevé&Fici <Zid> nevyznava bezvérectvi.?!

20) ABDULWAHID AL-MARRAKUST, 1963, s. 383; MUNK, Salomon, 1842, s. 40—41.
Fattal al-Marrakusiho vyjadfeni ohledné neexistence synagog a Zidd vyzndvajicich is-
lam povazuje za pfehnané. FATTAL, Antoine, 1958, s. 173. Prestoze Zidovskd komunita
v Maghribu formalné konvertovala, muslimové ji naddle povaZovali za oddélenou skupi-
nu a ostrakizovali ji. Diky tomuto tlaku ze strany vlady si Zidovskd komunita na rozdil od
konvertovanych kfestani zachovala svou strukturu a po Ctyrech generacich se mohla
vcelku neporusena navratit zpét k judaismu. Neddvéru v upfimnost jejich konverze vyja-
dril chalifa Aba Jasuf slovy: ,Kdybych si byl jist o jejich bezvérectvi, zabil bych muZe, ro-
diny vzal do zajeti a jejich majetek ucinil podilem muslimd. Ja vSak ohledné nich nemam
Jasno." Srov. HIRSCHBERG, Hajim Z., 1965, |, s. 148-150; BEN-SASSON, Menahem,
1990, 5. 16-37,

21) MUNK, Salomon, 1842, s. 42-43. Hodnovérnost tohoto svédectvi zpochybnil COR-
COS, David, 1967, s. 141-143.
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Dalsi svédectvi o situaci v Maghribu pfinasi Pojedndni o prondsledovani (Igeret smad, znamy
rovnéz jako Ma‘amar gidus ha-Sem), jehoz autorstvi se tradi¢né pfipisuje Maimonidovi.?? Ten
ho napsal pfed rokem 1165 v odpovéd'na responzum jistého ugence,?> na néhoz se Zidé po-
staveni pred volbu bud'pronést islamskeé vyznani viry (Sahada), nebo zemtit mucednickou
smrti (z pohledu Zidd), obratili s 24dosti o jeho pravni ndzor. Obsah dotazu maghribskych
ZidG Maimonides shrnul (nebo citoval) v dvodu pojednani takto: MdZe Zid ve chvili pronasle-
dovani pronéstislamské vyznaniviry, ,aby si zachranil zivot a aby se tak jeho synové adcery
nerozplynuli mezi narody, nebo ma radéji zemfrit a vyznani nepronést, nebot ho vaze povin-
nost k MojziSové Tdre, pokoj mu, a toto vyznani vede k opusténi vSech prikazani?"

Rabin, na n&hoZ se Zidé z Maghribu obratili, kategoricky odmital moZnost
tfeba i pod natlakem konvertovat k islamu, protoze islam (stejné jako néktefi ge’onim)
povazoval za modlosluzbu. Z toho ddvodu zastaval stanovisko, aby Zid postaveny pred
volbu konverze, nebo smrti, radéji volil smrt. Je zfejmé, Ze svym postojem odmital takeé
argument konverze ,kvOli détem®. Podle n&j by se takto konvertovany Zid stal géjem a za
pfikazani Tory, jez by tajné dodrzoval, nejenze neobdrzi zadnou odménu od Boha, nybrz
jimi jesté vice rozmnozi sv{j hrich:

Kdo se navenek chova jako gdja v skrytu jako Izraelec, prec je géjem! ... Kdyz né-
kdo z nasilim obracenych vstoupi do domu jejich modlitby <tj. mesity>, aby se tam
pomodlil—tfebaZe nepronese jediné slovo—, a poté vejde do svého domu a modli
se, pridava tak svou modlitbou ke svému htichu dalsi provinéni a nepravost.?

Maimonides po vzoru svého otce? takovy pravni nazor rozhodné odmital. Nejprve zkritizo-
val u¢encovu odpovéda jeji netaktnost, a poté vypodital povinnosti Zid{ nalézajicich se na
Uzemi, vnémz dochazi k ndbozenskému pronasledovani. Maimonides ptripoming, Ze u¢enci
Talmudu pozadovali, aby Zid ve chvili pronasledovani nepfestoupil na vefejnosti ani jediné
nepatrné pFikazani. Clovék, ktery obétuje svdj Zivot, podle Maimonida jisté ziska velkou
odmeénu v zivoté pfistim, ale zddraznuje, ze u¢enci Talmudu nikdy nenafridili, aby byl nékdo
potrestan, natoz zabit, jen proto, Ze neobétoval svij Zivot pro Boha. Soucasné pronasle-
dovani se navic ni¢im nepodoba tém minulym: Islam podle Maimonida neni modlosluzbou

22) Maimonidovo autorstvi Pojednani o prondsledovani zpochybnil DAVIDSON, Herbert
A., 2005, s. 501-509.

23) TOLEDANO, Ja‘agov Mose, 1911, s. 33 tvrdi, Ze onim rabinem byl Jehuda ben Susan
ha-Kohen. Maimonides by se viak nevyjadioval takto urdzlivé o svém uciteli, ktery pfi
prondsledovdnich roku 1165 odmitl vyznat isldm a zemrel mucednickou smrti. Viz niZe.
24) BOUSEK — RUKRIGLOVA, 2010, s. 37, 45-46.

25) SCHLOSSBERG, Eliezer, 1991, s. 95-107.
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(jak vyslovné uvadiv Dopisu ‘Ovadjovi, konvertitovi)* a Almohadé Zidy nenuti pfestoupit
prikazani Tory, nybrz pouze Usty vyznat viru v pravost Muhammadova prorockého Uradu.
O nékom, kdo radéji podstoupi mucednickou smrt, je tieba fici, ze ,dodrzel prikazani (nebo
.Vvykonal nabozensky chvalyhodny ¢in“, miswa) a Ze jej za to u Boha, On je vzneseny, ceka
velikd odména, protoze sebe sama vydal k posvéceni Boha." Pfesto ale Maimonides do-
dava, ze kazdému, kdo se na néj obrati s dotazem, zda se ma nechat zabit, nebo pronést
Sahadu, radi, ,aby radéji pronesl vyznani a nenechal se usmrtit", nicméné musi usilovat
o dodrzovani co mozna nejvétsiho poctu prikazani Tory. Ten, kdo musel proti své vili pod
hrozbou nasili konvertovat, se musi podle Maimonidova nazoru co nejvice zdrzovat doma
a hledat pfilezitost, jak co nejdfive opustit oblast pronasledovani bez ohledu na ztratu ma-
jetku nebo rodiny. BoZi odména nalezi i tomu, kdo navzdory nebezpedi a strachu o sv{j Zi-
vot dodrzuje prikazani Tory, prestoze danou oblast neopusti.?’

Maimoniddv postoj k ,posvéceni Boziho jména" (gidus ha-sem) nezapfe kul-
turni vliv islamské spoleénosti, v niz Zil. Zatimco Zidé ve stfedovéké kFestanské Evropé
ve chvilich ndbozenskych pronasledovanivétsinou volili smrt nez konverzi, v islamskych
zemich tomu bylo zmnoha ddvodd naopak.?® Jeden z téchto dGvodd spociva na vislamu
zakotveném konceptu zvaném tagija, ,obezfetnost", ktery muslimovi v pfipadé nabo-
zenského pronasledovani dovoluje zatajit svou pravou viru za UCelem preziti, aby se k ni
nasledné po prejiti pronasledovani navratil zpét.»

Maimonides si byl védom, Ze heroicky postoj (jako v pfipadé Sigilmasy) mize
zaujmout jen hrstka jedincd, ale on jakoZto duchovni autorita (po prikladu sigilmaského
soudce), musel brat zfetel na neheroickou vétsinu, zachranit ji pred duchovni rezignacia na-
bidnout ji ddstojné preziti, dokud perzekuce neustanou. Maimonidovo pfipusténi konverze
k isldmu neni podminéno tim, aby se ,synové a dcery nerozplynuli mezi narody", i kdyz si
byl jisté védom sily pout, jimiz clovéka k mistu vazou déti a rodina. Proneseni sahady s ci-
lem odvraceni akutniho nebezpecismrti, jak Maimonides vyslovné fika, je pouze docasnym
feSenim, po némz musi nasledovat odchod na misto, kde je mozné svobodné praktikovat

26) BOUSEK — RUKRIGLOVA, 2010, s. 169.

27) Maimonides neni'v ndzoru na platnost obéti pfi pronasledovani konzistentni. Na ji-
ném misté téhoZ pojednani totiz tvrdi, Ze odmitnutim pronést sahadu a zvolenim si smrti
Zid za souéasného prondsledovdni nepodstupuje mucednickou smrt, nybrz se naopak
dopousti hfichu, za néjz ponese vinu. Pravé tyto protimluvy a dalsi ddvody vedou David-
sona k domnénce, Ze Maimonides neni autorem dopisu. Hartman naopak zastavd ndzor,
Ze Maimoniddv postoj je plné v souladu s halachou a Ze bere ohled nejen na halachickou
argumentaci, ale i na spolecenské a psychologické nasledky svého pravniho rozhodnuti
(HALKIN, Abraham, 1985, s. 46-90).

28) GROSSMAN, 1998, s. 27-46.

29) LEWIS, 1984, 5. 82-85.
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naboZenstvi. Maghribsti Zidé — stejné jako jejich souvérci v Jemenu®® —nemaji své setrvani
na misté po fingované konverzi ospravedIriovat svymi pouty k domovu a péci o déti: , Argu-
ment toho, kdo se vymlouva na ddm a syny, v pravdé neobstoji: Nikdo nevykoupi ani bratra,
neni schopen vyplatit Bohu sam sebe (Z 49,8)", ,necht opusti svij ddm, déti i viechen svij
majetek" a,,nesmi na onom misté za zadnou cenu z0stat, nybrz ma vse opustit a jit dnem
inoci, dokud nenalezne misto, kde bude moci vyznavat své ndbozenstvi; svét je velky a Si-
ry."3! Z pozdéjsiho vyvoje pronasledovani v Maghribu vime, Ze dokonce zdanliva konverze
kislamu nedokéazala vzdy ochranit Zidovskou vychovu déti, jak dosvédcil Maimoniddv ob-
divovatel rabi Josef ibn ‘Agnin v knize Tibb al-nufds al-salima, podle néhoz po Umrti kon-
vertovanych Zidd Aimohadé odebirali jejich sirotky, aby je vychovavali podle islamu.?

Maimonides rozhodné odmital i vymluvu maghribskych Zid, ktefi své se-
trvani na misté pronasledovani pojili s ocekavanim brzkého prichodu mesiase, ktery je
odtamtud prenese do Svaté zemé. Takové souvérce povazoval za hfisniky, ktefi klamou
sami sebe a ke hfichu svadi i ostatni. Mezi témi, kdo nedbali Maimonidovy vyzvy k od-
chodu z mista pronasledovani a dal Zili jako krypto-Zidé, stél i jiz zmifiovany rabi Josef
ibn ‘Agnin. Ten o sziravém pocitu provinéni z konverze po letech pise:

Vseho utrpeni, jimz jsme byli zkouseni, se nam dostalo po pravu, a nejen to, za-
slouzili bychom simnohonasobné vic, podle miry znesvéceni Boziho jména, za
néz je vymeéren nesmirny trest. Za néj ma byt spolecné trestan ten, kdo se ho
dopousti jak Umyslng, takinetmysIné. Kdyz po nas zadali konverziazménu na-
bozenstvi, méli jsme se nechat radéji zabit a nedopoustét se prestoupeni.®

~Maimonidova konverze“

K pochopeni Maimonidova postoje k nedobrovolné konverzi k islamu a vyzvé k urychle-
nému opusténimista pronasledovani je vyznamnai jeho osobnizkusenost. Onsamsro-
dinou ve véku deseti let** uprchl pred pronasledovanim Almohadd po dobyti Cordoby

30) ,, Proto ti, kdo jsou prondsledovani, maji utéct, uprchnout a uchylit se do pousti a vy-
prahlych pustin a nelitovat odlouceni od rodin a ztrdaty majetku, nebot toto vse je jen
nepatrnou <obéti> ndleZejici Bohu, Krdli krdlé a Vlddci viehomira." BOUSEK — RUKRI-
GLOVA, 2010, s. 125. Podobné chvdli konvertitu ‘Ovadju, ktery ,opustil svého otce, ro-
disté i lid mocného kralovstvi, poznal svym srdcem <pravdu> a pfimkl se k ndrodu." Viz
tamtéz, s. 171.

31) BOUSEK — RUKRIGLOVA, 2010, s. 68.

32) TOBI, Josef, 1995, s. 329-330; BEN-SASSON, Menabem, 1990, s. 28.

33) TOBI, Josef, 1995, s. 337. K osudim Zidovské komunity za almohadského prondsle-
dovani viz HALKIN, Abraham, 1953, s. 101-110; CORCOS, David, 1967, s. 137-160.

34) Maimonides se narodil 30. bfezna 1138 (14. nisan 4898), a nikoli — jak se tradicné
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roku 1148. Rodina po nékolikaletém putovani roku 1159 nebo 1160 nalezla Utocisté ve
Fasu, maghribském centru zidovské vzdélanosti.* Zde — jak se tradi¢né tvrdi— Maimoni-
ddv otec, rabi Majmin, sepsal Igeret ha-nehama (List Utéchy), jehoz cilem bylo maghrib-
ské Zidy v pronasledovéni utésit a upevnit jejich viru v jedine¢nost Mojzisovy prorocké
osobnosti a jeho Tory a ve vyvolenost Izraele.*® Sa‘adja ibn Danan, posledni zidovsky
soudce v Granadg, v tomto prechodu do srdce almohadské fiSe ve svém genealogickém
dile Ma’amar ‘al seder ha-dorot spatiuje prani Maimonidova otce, aby jeho synové Mose
a David studovali v akademii rabiho Jehudy ibn Susana ve Fasu.’” Roku 1165 vsak chalifa
Ab{ Ja'qib JUsuf (1163-84) rozpoutal nové perzekuce s cilem konvertovat ahl al-dimma,
,chranéné obyvatelstvo", jimz mohla teoreticky padnout za obét i Maimonidova rodina.
Maimoniddv ucitel rabi Jehuda ibn Susan odmitl pfijmout islam a radéji volil mucednic-
kou smrt. Zazitek jeho martyria se podle Ibn Danana stal Maimonidové rodiné signalem
k odchodu do Svaté zemé.*®

O Maimonidové konverzi se paradoxné nedoviddme z zidovskych pramend,
nybrz z dél dvou arabskych historikd Ibn al-Qifttho (1172-1248)*° a Ibn AbTal-Usajbi‘y
(zemrel 1270).“° Oba shodné uvadéji, Ze Maimonides béhem pronasledovani Almo-

uvddi — roku 1135 (14. nisan 4895). Viz GOITEIN, Shelomo Dov, 1980, s. 155; DAVID-
SON, Herbert A., 2005, s. 7-14.

35) Fas mél mit podle Jagatova (1179-1229) geografického slovniku nejvétsi Zidovskou
populaci v Maghribu (Kitab mu‘¢am al-buldan, sv. 3, s. 842).

36) SIMMONS, L. M., 1890, s. 62-101, 337-369. Majmdnovo autorstvi neddvno zpo-
chybnil WASSERSTEIN, David J. (2006), s. 410-418.

37) SAADJA IBN DANAN, 1856, s. 30. K rozpakim badateld ohledné ddvodu, pro¢ se
Maimonidova rodina vydala do Fasu, vnémz rovnéz dochdzelo k prondsledovani, viz BA-
RON, Salo Wittmayer, 1957, sv. 3, s. 291, pozn. 7. Pravy divod patrné tkvél v paradoxné
liberalnéjsi politice Almohadd vici tamnim jinovércdm ve srovnadni's odlehlejsimi castmi
Jejich impéria. Viz CORCOS, David, 1967, s. 157.

38) SCHREINER, Stefan, 2004, s. 285-290. Maimonidova sestra Mirjam zdstala v Ma-
ghribu. Viz GOITEIN, Shelomo Dov, 1980, s. 165.

39) Gamaluddin Aba al-Hasan ‘Aliibn Jasuf ibn Ibrahim ibn ‘Abdalwabid al-Sajbani al-Qifti
se narodil do egyptské ucenecké a Urednické rodiny. Kdyz dosahl Ibn al-Qifti patndctilet, byl
jeho otec jmenovdn hlavnim pomocnikem al-Qadiho al-Fadila (vezira a Maimonidova patro-
na), jenz tehdy sidlil v Jeruzalémé, kam za nim rodina presidlila. V Jeruzalémé Ibn al-Qifti se-
trval do roku 1201 a po letech putovani se usadil v Aleppu, kde Zil aZ do své smrti.

40) Muwaffaquddin Aba al-Abbas Abmad ibn al-Qasim ibn AbT al-Usajbi‘a se narodil
na konci 12. stoleti v Damasku. Ibn Abi al-Usajbi‘a studoval medicinu v Damasku
a Kahire. Roku 1234 byl jmenovadn lékarem v Damasku a roku 1234 v Salabuddinové

nemocnici Ndsirija v Kahire, kde se spratelil s Maimonidovym synem Avrahamem. Ibn
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hadd nedobrovolné konvertoval k isldamu a po svém prichodu do Egypta se navratil
zpét k judaismu. V Kahife pozival pfizné a ochrany vezira Al-Qadtho al-Fadila (zemfrel
1200),“* avsak ke sklonku zZivota (1189/90) Maimonida nafkl maghribsky muslimsky
u¢enec a basnik Ibn Mu‘i$a,*? Ze v mladi vyznaval islam, neboli obvinil ho z apostaze,
jiz muslimské pravo tresta (v pfipadé muze) smrti.** Al-Qadi al-Fadil vsak zbavil Mai-
monida obvinéni na zdkladé Usudku, ze nedobrovolna konverze k islamu neni podle
koranského vyroku: Nebudiz Zadného donucovani'v ndaboZenstvi! (2:256; la ikraha fi’l-
din) pravné platna.

Zaklada-li se Ibn al-Qiftiho a Ibn AbT al-Usajbi‘ovo svédectvi na pravdé, coz
néktefi badatelé z nejriznéjsich divodl popiraji, pak nejvétsi zidovsky stredovéky te-
olog a filozof Zil po jistou dobu jako muslim. Protoze Ibn Qifttho verze, obsazena v jeho
lexikonu uéencd Ta’rich al-hukama’(1230-1235), dava nahlédnout nejen do osobniho
Maimonidova prfibéhu konverze, ale také do déji v Maghribu obecné, prekladame zde

prislusnou pasaz celou:

Kdyz se ‘Abdulmu’min ibn ‘AlT al-Komf al-Barbari zmocnil Maghribu, vyhla-
sil v zemich, nad nimiz panoval, ze Zidé a ki'estané maji byt vyhnani. Stano-
vil jim Ihdtu <k odchodu> a zavazal se tém z nich, ktefi konvertuji k islamu,
setrvaji na svém misté a budou se nadale starat o své Zivobyti, Ze budou mit
stejna prava a povinnosti jako muslimové. Kdo vSak setrva v ndbozenstvi své
komunity, ma budto odejit pfed vyprsenim jim stanovené Ihdty, nebo zdsta-
ne-lii po jejim uplynuti pod vladou panovnika, propadne svou dusi i majet-
kem. Kdyz byl tento rozkaz vynesen, odesli nemajetni, ale ti, kdo méli velky
majetek a bylo jim lito jejich rodin a majetkd, zUstali a pfijali naoko islam,
avsak ve skrytu <vyznavali> bezvérectvi. MUsa, syn Majmondy, byl mezi témi,
kdo takto ve svych méstech jednali: zOstal na svém misté. Kdyz jednal na-
oko v souladu s ritualy isldmu, pFidrzel se jen nékterych jeho jednotlivosti,
jako ¢teni Kordnu a modlitby. Tak jednal, dokud se mu nenaskytla prilezitost
odejit, poté co v dobé k tomu potfebné shromazdil svij majetek, opustil An-

Abi Usajbi‘ova otce, ocniho lékare, ucil mediciné sam Maimonides. MAYERHOF, Max,
1930, 5. 451-452.

41) Ke vztahu Abdarrabima ibn ‘Alr al-Fadil al-Bajsaniho k Maimonidovi viz KRAEMER,
Joel L., 2004, s. 19-20, 25-27.

42) Abd al-Arab ibn MuTsa al-Kinanr al-Sabti zemrel roku 1189. 1bn Mu‘Tsa mél v Ma-
ghribu pomoct Zidovi jménem Abi Misa, jemu? kvili néjakému precinu hrozila smrt.
Néktefi badatelé Abd Mdsu ztotozriuji s Maimonidem. Viz MUNZ, J., 1912, s. 30; HES-
CHEL, Abraham Josua, 1982, s. 47.

43) FATTAL, Antoine, 1958, s. 169; HEFFENING, W., Murtadd, sv. 7, s. 635-636.
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dalusii a zamifil do Egypta, kde se usadil mezi Zidy ve mésté Fustatu. Zde
otevrené praktikoval své nabozenstvi. Usadil se ve ¢tvrti Masasa a zivil se ob-
chodovanim s drahymi kameny a tak podobné. Lidé se u néj ucili filozofii. To
se délo v poslednich dnech egyptské dynastie ‘Aliho, tj. Fatimovc0. [...] KdyZ
se vlady v Egypté chopil al-Mu‘izz a zanikla vlada Aliho dynastie, vzal jej pod
ochranu al-Qadral-Fadil ‘Abdurrahim ibn ‘AlTal-Bajsani, popatfil na néj milos-
tivé a stanovil mu mzdu. [...] Na konci svych dni prosel protivenstvim zpUso-
benym jednim muZem, soudcem z Andalusie, znamym jako AbG al-‘Arab ibn
MuTsa. Ten se s Maimonidem po svém pfijezdu do Egypta setkal a mél s nim
priohledné jeho konverze kislamu v Andalusii. Ostouzel jej a chtél mu usko-
dit. V tom mu vsak zabranil ‘Abdurrahim ibn ‘AlT al-Fadil, jenz pravil: ,Vynu-
cend konverze kisldmu neni pravné platna."*

Svédectvi Ibn Hamawiji a Ibn al-Qiftitho shodné hovofi o volbé mezi islamem nebo
exilem, nikoli o konverzi pod hrozbou smrti. Ibn al-Qifti tak ve svém podani Maimo-
nida zahrnul mezi ty, kdo konvertovali nikoli ze strachu o vlastni Zivot, nybrz z touhy
zachranit rodinny majetek. Stézi Ize toto konstatovani usmitit s Maimonidovymi vy-
roky z Dopisu do Jemenu a Pojednadni o prondsledovani, kde své souvérce nabada, aby
v pfipadé nabozenského pronasledovani opustili majetek i rodiny a vyhledali Utocisté
v pousti. Je pravdépodobné, Ze Ibn al-Qifti Cerpal své informace od Maimonidova ob-
libeného Zaka rabiho Josefa ibn Sim‘ona, pro néhoz Maimonides napsal formou dopisG
Privodce tapajicich. Ten podle téhoz lexikonu prozil v Maghribu stejny osud apostaty
jako Maimonides a po presidleni do Aleppa se stal Ibn al-Qiftiho blizkym pfitelem.*
Existuji vSak také ddvody pro napadeni hodnovérnosti obsahu Maimonidova hesla
v Ibn al-Qiftiho lexikonu u¢encd, nebot udava nepresné datum Maimonidovy smrti
(605 A.H., tj. 1208/9) a ponékud nepresné lic¢i okolnosti provazejici vznik jeho dila na
téma zmrtvychvstani.

al-anba’ firabaqat al-atibba’ (Pramen zprav o tfidach lékard) o generaci mladsiho egypt-
ského historika Ibn AbT Usajbi‘y, jenz své informace patrné ¢erpal od Maimonidova
syna Avrahama, s nimz pracoval v kdhirské nemocnici al-Nasirija, nebo od svého otce,
jenz studoval medicinu pod Maimonidovym vedenim. Proto ani v hesle ,Maimonides"

44) IBN AL-QIFTT, 1903, s. 317-319.

45) ,Kdy? byli Zidé a kfestané v oné zemi pfinuceni pfijmout islam nebo exil, dodrZoval
vskrytu své ndboZenstvi. A protoZe se mohlvolné pohybovat, vymyslel si plan, jak presid-
lit do Egypta. Jeho plan vysel a on odjel i se svyym majetkem. Prijel do Fustatu a pripojil se
k Masovi, synu Majmianovu z Cérdoby, pfedstavenému Zidd v Egypté." IBN AL-QIFTT,
1903, s. 392.
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necituje z Ibn al-Qiftiho knihy, jak hojné &ini u Fady jinych hesel. Ibn AbT Usajbi‘a uvadi:
,Rika se, ze pfedstaveny <egyptskych ZidG> Msa na Zapadé (al-magrib) konverto-
val k isldmu, naudil se Koran nazpamét a zabyval se islamskym pravem. Kdyz poté
zamifil do Egypta a usadil se ve Fustatu, od islamu odpadl|.**® Ibn AbT Usajbi‘a jako
misto Maimonidovy konverze uvadi al-maghrib, coz se zda odporovat Ibn al-Qiftiho
Udaji, podle néjz konvertoval v Andalusii, odkud mél podle jeho podani utéct primo
do Egypta. Toponymum al-magrib vsak v arabské terminologii oznacovalo oblast se-
verozapadni Afriky i Andalusii. Tato okolnost tedy nemdze slouzit jako argument pro
nehodnovérnost obou pramend; navic Maimonides termin al-magrib mnohokrat uzil
pro Andalusii.” ZOstava tedy otazkou, kde doslo ke konverzi. Pfestoze Bernard Lewis
hovofi jednoznaéné o Spanélsku,*® domnivam se spolu s Joelem L. Kraemerem, Ze
k Maimonidové konverzi mohlo dojit spiSe ve Fasu béhem perzekuci rozpoutanych
chalifou Abd Ja‘qib JUsufem v 60. letech 12. stoleti, jeZ Maimonida podnitila k opus-
téni Maghribu a k cesté na Vychod.

Je pfiznacné, ze otazka Maimonidovy konverze byla velmi emotivni pfede-
vsim u starsich badatelG Zidovského vyznani. Recentni prace zabyvajici se Maimonidem
shodné stanovuji, Ze za soucasného stavu badani nelze otazku Maimonidovy konverze
jednoznacné kladné nebo zaporné zodpovédét, coz jim presto nebrani vyjadfovat sva
osobni minéni, v nichz se kloni k jedné ¢i druhé alternativé: Bernard Lewis nejprve ar-
gumenty pro a proti Maimonidové konverzi oznadil za vyrovnané, ale pozdéji o ni hovo-
fil jako o faktu, a tyz nazor zastavaji také Joel L. Kraemer a Sarah Stroumsa. Mordechai
A. Friedman konverzi pfipousti a Herbert A. Davidson a Mose Halbertal se k ni stavi spiSe
odmitave.*

Odpirci Maimonidovy konverze a néktefi dalsi badatelé zakladaji svdj po-
stoj predevsim na zpochybriovani hodnovérnosti svédectvi obou arabskych autord.
Ibn al-Qifttho kniha podle nich obsahuje fadu nepresnosti, které vrhaji stin na auto-
rovu ddvéryhodnost coby historického pramene, a Ibn AbT Usajbi‘a uvadi zpravu o jeho
konverzi slovy ,fika se" (gila), jako by ji sém nepovazoval za hodnovérnou.*® Zastanci
konverze namitaji, ze Ibn al-QiftT byl Maimonidovym soucasnikem a nemohl si vymys-

v

let pfibéh o Ibn Mu‘TSovi, ktery zmiriuji nebo nari poukazuji historici Ibn Abi Usajbi‘a,

46) IBN ABTUSAJBIA, 1998, s. 538.

47) BLAU, Joshua, 1991, s. 293-294; tyZ, 1993, s. 43-50.

48) LEWIS, Bernard, 1984, s. 100.

49) LEWIS, Bernard, 1945, s. 178-180; tyZ, 1984, s. 100; KRAEMER, Joel L., 2008,
5. 123-124; STROUMSA, Sarah, s. 10, 15, 59-61, FRIEDMAN, ‘Agiva Mordechaj, 2002,
s. 31-37; DAVIDSON, Herbert A., 2005, s. 9-28; HALBERTAL, Moshe, 2009, s. 31-32.
50) CORCOS, David, 1967, s. 137, pozn. 1; LEWIS, Bernard, 1945, s. 178; BERLINER,
Adolf, 1971, 5. 110-111.
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Ibn ‘Adim (1192-1262) a Samsuddin al-Dahabi (1274-1348).5* Maimonides sam, podle
nich, svou konverzi nepfimo ptiznal v Dopisu o prondsledovani, kde se zastava konver-
titd z fad Zid0 a odmita ndzory radikald, ktefi je vylucovali ze spoleenstvi Izraele. Po-
cit vlastniho selhani zde vyjadfil slovy proroka Jeremjase: Lezime v hanbé, prikryti po-
hanou, nebot jsme hresili proti Hospodinu, svému Bohu, my i nasi otcové (3,25).52 Navic
opusténim Maghribu a pfiplutim do Akka se Maimonides podle vlastnich slov ,zachra-
nil z pronasledovani/konverze" (we-nisalti min ha-Smad).>

OdpUrci jeho konverze jednak namitaji, Ze zastani se konvertitd nedokazuje,
ze k nim patfil také Maimonides, ale nejcastéji své zaporné stanovisko opiraji o dva di-
vodné argumenty: Prvni — vedle zpochybriovani hodnovérnosti zprav arabskych histo-
rikG — poukazuje na okolnost, Ze je nepravdépodobné, aby muslimsky panovnik dovolil
konvertitovi k islamu, aby se navratil k svému dfivéjSimu nabozenstvi, nebot by tim po-
rusil ustanoveni islamského prava, které nedovoluje odpadnuti od isldmu ani v pfipadé
nasilné konverze.** Druhy — z mého pohledu zavaznéjsi — argument se opira o fakt, ze
zprava o Maimonidové pripadné konverzi nezaznéla v rdmci kontroverze, kterou Zidov-
Sti ucenci rozpoutali kolem Maimonidova dila jesté za jeho Zivota a zvlasté po jeho smr-
ti.** Jeho oponenti by si jisté nenechali ujit pfilezitost zminit ve svych mnohdy ostrych
vypadech proti Maimonidovi informaci o jeho konverzi k islamu, ktera by jej jisté diskva-
lifikovala jakoZzto kodifikatora Zidovského prava.

Prvni argument je problematicky z pohledu islamského prava i praxe, jak se
nam ukazuji v soudobych pramenech. Andalusky soudce Ibn al-‘Attar (10. stoleti) totiz
sepsal spis ureny notardm o procedufe konverze kislamu — Kitab al-wata’iq wa’l-sigillat
(Kniha statnich dokumenti a seznamy) —, v némz stanovil, ze , kdyz se dokaze, ze nékdo
konvertoval z pfinuceni nebo ze strachu, je mu dovoleno navratit se <k pdvodnimu na-

51) Podle Ibn ‘Adimovy a al-Dahabiho verze si Maimonides ze strachu, Ze bude odhaleno
Jeho odpadnuti od islamu, po 1bn Mu TSové prijezdu do Kahiry najal najemného vraha, aby
1bn Mu‘iSu sprovodil ze svéta, coz také vykonal. KRAEMER, Joel L., 2008, s. 119-121.

52) BOUSEK - RUKRIGLOVA, 2010, s. 54.

53) BOUSEK — RUKRIGLOVA, 2010, s. 42.

54) SCHACHT, Joseph, 1964, s. 187.

55) SILVER, Daniel Jeremy (1965). Tato kontroverze nezdstala skryta ani muslimdm
a krestanim. Syrsky krestan zidovského pivodu Abd al-Farag Gregorios ibn al-1bri (ze-
mrel 1286) ve svém dile Ta’rich muchtasar al-duwal prevzal pasaz o Maimonidovi od Ibn
al-Qiftiho i s dvéma vétami, které se v 1bn al-Qiftiho lexikonu lékard nedochovaly: ,[Mai-
monides] byl znalec Zidovského zdkona a sepsal o ndboZenstvi Zid§ knihu zvanou al-
Dalala (Provodce). Nékteri z nich ji chvali, jini hani a nazyvajiji al-Dalala (Svidce). V An-
tiochii a Tripolisu jsem potkal skupinu Zidd pivodem ze zemé barbarskych Frankd a ti
Maimonida proklinali a kacefovali." LEWIS, Bernard, 1945, s. 175.
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bozenstvi> a nemusi setrvat v islamu". Taktéz se vyjadfuje také dalsi andalusky pravnik
al-Gaziri (zemFel 1189/90), MaimonidGv souasnik, ktery psal stejné jako Ibn ‘Attar z po-
hledu malikovské pravni Skoly. Pfestoze tato pravni rozhodnuti nemohou prokazat, zda
Maimonides konvertoval, ¢i nikoli, ukazuji, Ze al-Fadilovo rozhodnuti zprostit Maimonida
obvinéni a dovolit mu navratit se zpét k judaismu, protoze jeho konverze byla nedobro-
volna, nebylo v dané dobé vyjimecné protipravni.*®

S podobnym postojem se setkavame také v Egypté za vlady fatimovského
chalify al-Hakima, ktery dovolil Ziddm a kiestandm navrat k pGvodnimu ndboZenstvi po
pronasledovanich, ktera predtim sam zinscenoval.’” Rovnéz v jemenském Adenu se mohli
Zidé roku 1202 oteviené (a navic v disledku Maimonidovy intervence u sultana) navratit
k judaismu poté, co je pfedtim jemensky ajjubovsky panovnik al-Malik al-Mu‘izz Isma‘Tl
(1197-1202) pFinutil ke konverzi.*® V obou pfipadech Zidé museli zaplatit daf z hlavy,
gizju, zpétné za obdobi, kdy byli oficialné muslimy.

Druhy argument, predkladany odpGrci Maimonidovy konverze, upozoriiuje
na okolnost, Ze v pripadé pravdivosti pfibéhu konverze by se o ni jeho nepratelé beze-
sporu neopomenuli zminit ve svych polemikach s Maimonidovym uéenim. Zidovské pra-
meny vsak o Maimonidové Udajné konverzi zcela ml¢i. Salo W. Baron z toho vyvozuje,
Ze pribéh konverze si vymyslili jeho muslimsti zavistivi kolegové, Iékafi na ajjobovském
dvore.* Tento argument je zaloZen na predpokladu, ze konverzi k islamu povazovali Mai-
monidovi soucasnici za nepfijatelnou a ze ten, kdo z ddvodu zachrany Zivota naoko kon-
vertuje k islamu, se dopousti vazného hfichu, za néjz si zaslouzi pokarani. Tento pred-
poklad popira samotny Maimonides v Dopise o prondsledovani, kde v ddsledku toho, ze
isldm (na rozdil od kFestanstvi) neni modlosluzbou, stanovil, Ze Zid postaveny pfi prona-
sledovani pred volbu smrti, nebo proneseni sahady, ma jednat v souladu s prikazanim:
Budes jimi <tj. prikazanimi> Ziv, a konvertovat.®® Ani v dobovych dokumentech nenalé-
zéme slovni vypady proti tém, kdo nucené odpadli k islamu. Z vy3e uvedeného Selomova
dopisu o soudci Zidovské obce v Sigilmase, ktery ukon¢il zabijeni Zidd rozhodnutim kon-
vertovat spolu se zbytkem obce, se neozyva jediné slovo vytky. Totéz plati o dokumentu
referujicim o konverzi jemenského nagida rabiho Madmuna a spolu s nim celé obce bé-
hem pronasledovani roku 1199, v némz bychom rovnéz marné hledali pokarani konver-
titd nebo pochvalu pro ty nemnohé, ktefi , posvétili Bozi jméno" mucednickou smrti.®

56) ABUMULHAM, Monserrat, 1985, s. 71-83.

57) IBN TAGRIBIRDI, 1909-1929, sv. 2, s. 63; LEV, Yaacov, 1988, s. 82—89.
58) GOITEIN, Shelomo Dov, 1973, s. 212-218.

59) BARON, Salo Wittmayer, 1958, sv. 8, s. 250.

60) BOUSEK — RUKRIGLOVA, 2010, s. 65-66.

61) FRIEDMAN, Agiva Mordechaj, 2002, s. 163-165.
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O Maimonidové konverzi se dochoval jesté dalsi pfibéh, tentokrat z pera histo-
rika Salahuddina al-Safadiho (1297-1363). Ten vypravi, Ze Maimonides se béhem plavby
z Maghribu na Vychod modlil vecerni modlitby tarawih v mésici ramadanu spolu s ostat-
nimi muslimskymi cestujicimi. Podle al-Safadiho verze dospél Maimonides nejprve do
Egypta a nasledné odcestoval do Damasku, kde vylécil nemocného soudce Muhijuddina
ibn al-Zaktho.®? Jako odménu za uzdraveni Maimonides od soudce zadal, aby o pét let
nazpét antedatoval kupni smlouvu na dim, ktery nedavno zakoupil. Po svém pfichodu
do Egypta zacal Maimonides pracovat na al-Fadilové dvore. Jednoho dne do Kahiry za-
vitali Maimonidovi spolucestujici z lodi a fekli, ze se s nim coby muslimem modlili mod-
litby tarawih. Maimonides vsak vynal smlouvu, z niz vyplyvalo, ze do Damasku dorazil jiz
pred pétilety, kdy zde také koupil dim, jak dosvédcuje soudcdv podpis na kupni smlouvé,
a tudiz se s nimi v inkriminovanou dobu nemohl plavit. Al-Fadil soudcdv podpis poznal,
a tak Maimonides pomoci své vychytralosti dosahl zamitnuti vzneseného obvinéni.®

Margoliouth, ktery tento dokument prelozil, pfibéh o Udajné Maimonidové
Isti odmitl na zakladé chybné datace obsazené v dokumentu a odeprel mu jakoukoli his-
torickou hodnotu. Friedman, jenz zminény pribéh rovnéz povazuje za smysleny, sina roz-
dil od Margolioutha polozil otazku, kdo a za jakym Gcelem vymyslel ptibéh, podle néjz
Maimonides dvakrat nebo tfikrat obelstil muslimy: prvné tim, ze se na lodi vydaval za
muslima, a proto byl zahrnut do spole¢né modlitby; podruhé soudce Ibn al-Zakiho tim,
Ze jej pozadal o antedatovani kupni smlouvy; potreti svého patrona al-Fadila, kdyz mu
antedatovanou kupnismlouvu predlozil, a tak si zachranil Zivot. Friedman vyjadfil nazor,
ze folklorni pribéh o Maimonidoveé chytrosti, ¢i spise vychytralosti, a hlouposti a naivité
muslim0 se k al-Safadimu donesl z zidovského zdroje.® Je-li tato domnénka spravna,
pak potvrzuje vy3e vyjadieny fakt, Ze Zidé nespatfovali nic zavrzenihodného na pFedsti-
rané konverzi k islamu ve chvili pronasledovani a naopak se domnivali, Ze je tfeba jej za
jeho lest chvalit. Paradoxné by tak tento Zidy vymysleny a tradovany piibéh piedstavo-
val svédectvi o Maimonidové pravdépodobné konverzi, na jehoz zakladé by bylo mozné
zpochybnit tvrzeni téch badateld, ktefi moznost Maimonidovy konverze odmitaji z di-
vodu neexistence zminky o ni v zidovskych pramenech.

62) Safi‘ovsky pravnik (1155-1201) blizky Salabuddinovi, jen? jej jmenoval vrchnim
soudcem Aleppa.

63) MARGOLIOUTH, David S., 1901, s. 539-541.

64) FRIEDMAN, Agiva Mordechaj, 2002, s. 36. Al-Safadiho pfibéh vsak lze ¢ist i jinak,
a sice jako jeden z protiZidovskych pamfletd, jez zacaly vznikat v mamlickém obdobi.
Z poloviny 13. stoleti napf. pochdzi spis al-Gawbariho pojedndvajici o tricich riznych
Svindlitd, v némz autor varuje i pfed obmyslnosti Zzidovskych lékard. Tvrdi, Ze jsou mezi
Zidovskymi lékari taci, kteri svym pacientdm poddvayji Skodlivé léky a jsou ochotni je na
prani pacientova dédice i usmrtit. DE GOEJE, Michael Jan, 1886, s. 508-10.
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Marek Dospél

Nové nalezené Poznamky o Egyptu
z pera Ceskeho frantiskana
P. Christiana Schneidera (1742-1824)*

The article presents a manuscript work on the eighteenth—century Egypt penned by the Francis-
can missionary, Christianus Schneider, who spent nearly 27 years of his life in Egypt and adjoining
regions and ranks among the illustrious friars of the Czech Franciscan province to have had been
to the Middle East. Nonetheless, the autograph of his Latin Annotationes in £gyptum has been
rediscovered only recently. It comprises 276 large format pages and is divided into three parts.
The first part deals with geography and topography of Egypt, the second one comprises of many
ethnographic, anthropological and sociological facts, while the last one contains the country’s
history of the last one hundred and fifty years, including the Bonaparte’s expedition.

This essay gives the first glimpse of the manuscript of which the present writer
is preparing a critical edition accompanied by a Czech translation.
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